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EDITORIALE

«8F mandano a scuola i bawbing, dice Dio.

To penso che sia perché dimentichino il poco che sanno.
Si ferebbe meglio a mandare a scuola 1 genitors,

sono loro che ne hanno bisogno.

Ma naturalmente of vorvebbe una scuola di Me.

E non una scuola di womini,

St crede che i bambini non sappiano nulla.

E che i genitori e le persone grandi sappiano qualcosa.
Ora, io ve lo dico: é i contrario.

(F sempre &l contrario.)

Sono { genitori, sono le persone grandi che non sanno nully.
E sono i bambini che sanno

Tutto.

Perché essi sanno l'innocenza prima.

Che & tutro»

{CH. Pacuy, Il mistero def santi innocent!, Milano 1979, 107)

In una societd sempre pit funzionalistica, il mistero dell’infanzia
emerge come segno di contraddizione, particolarmente acuto: pietra d’in-
ciampo, da rimuovete. I'uomo tecnologico sembra dominato dalla fascina-
zione suprema di autofabbricarsi: nello storzo di costruire ¢ governare
tutto da sé, & arrivato finalmente all'impresa dell’autopoiesi. Ma cosi, nel
deserto della tecnica, I"'unica gioia che conosce & quella dell’autodominio.
Giuseppe Angelini ha osservato in merito che «il fatto di essere generati, di
esistere dunque in forza della scelta di altri, appare quasi come una fetita e
un’offesa nei confronti di un principio antropologico titenuto irrinunciabi-
le dalla diffusa sensibilitd culturale, qual & quello dell’autonomia del sog-
getto singolo» (I figlo. Una benedizione, un compito, Milano 1991, 30).

Linfanzia & invece il lnogo antropologico proprio di quell’origine,
che si tenta di dimenticare, di negare e di rimuovere. Linfanzia & il luogo
dello stupore per un dono ricevuto senza merito e senza condizioni;
luogo della dipendenza dall’altro, dell’esperienza di dover sempre
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6 Editoriale

domandare, aspettare, ringraziare; luogo della meraviglia per non poter
dominare I'altro; luogo dell’ascolto, per imparare la realta che si affaccia
come evento nello stesso tempo misterioso e promettente.

Linfanzia censurata, negata, violata, ripudiata, resiste tuttavia den-
tro di noi come memoria dell’origine. E cosi rimane in ciascun vomo una
possibilita di ritrovarsi. «[Jinizio e la fine sono dei misteri. La distinzione
tra 'inizio della vita, la nascita e Pinfanzia [...] non significa che la vita
prenda le mosse da un punto di partenza poi lasciato dietro di sé, ma che
questo punio di partenza accompagna la vita nel suo svolgimento: la
nascita e P'infanzia sono elementi vitali nell’'uomo: per lindividuo esse
sono I'analogo di quelle che per la storia universale sono le origini e di cid
che si venera nei miti di fondazione e nella figura degli antenati. Questo
elemento agisce per tutta la vita, sino al termine definitivo, Inversamente
la fine agisce a ritroso sino al primo inizio. Del pari, I'attacco della melo-
dia ne determina la forma in tutto i suo sviluppo successivo, cosi come
anche la fine da forma alla melodia percorrendone lo svolgimento a ritro-
so. La vita non & un affastellamento di parti, bensi una totalitd che — con
un’espressione un poco paradossale — & presente in ogni punto dello svi-
luppo» (R. GUARDINY, Le etd della vita, Milano 1992, 73-74).

«Tuttavia — come ricorda da parte sua Hans Utrs von Balthasar nel
suo libretto postumo Se non diventerete come questo bambino (Casale
Monferrato 1992, 18) — gran parte di cid che & pit profondo nell’'uvomo, a
causa della sua lontananza da Dio, & stato tanto nascosto e dimenticato
che soltanto grazie all'incarnazione di Dio & stato nuovamente portato
alla luce della memotia, tornando a far parte della consuetudine umana.
Per cogliere il mistero dell'infanzia senza idealizzazioni, evitando di con-
cepirla come un paradiso perduto o di attribuire al bambino virtti che
non ha, occorre dunque guardare a «quel bambino straordinario che &
Gestli stesso», a Lui che, «benché uomo adulto, non ha mai lasciato il
seno del Padre». Per questo nel mistero dell’infanzia & celata una sorta di
imago trinitatis creaturale: 'identitd originaria custodita dall’amore, la
distinzione delle persone, pur tuttavia unite tra loro dall’amore. Per que-
sto, come dice Gestt: «gli angeli di questi piccoli contemplano continua-
mente 1l volto del Padre mio, che & nei cieli» (Mz 18,10).

Cosi “essere bambini” & un dono di partecipazione all'infanzia di
Gest, che pud essere accolto solo a prezzo di una conversione. Ed anche
a prezzo dell’uscita dagli infantilismi. «Se non vi convertirete e non
diventerete come i fanciulli, non entrerete nel Regno dei cieli» (M 18,2).
E questo il significato della straordinaria esperienza di Santa Teresa del
Bambino Gesu e del Santo Volto, nota come “la grazia di Natale” (1886),
di cui riferisce l'articolo di F-M. Léthel: grazia di uno strappo dalle fasce
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dell’infanzia, che la imprigionavano in un attaccamento possessivo verso
il padre, per divenire perd lei stessa questo neonato, che Maria avvolge in
fasce: Egli stesso, il Bambino Gest, in tal modo, la fa crescere divenendo
lui piceolo piccolo.

Vissuto in Cristo, come mistero di una nascita nuova, il mistero
dellinfanzia perde ogni connotazione equivoca di regressione al mondo
del sogno e dell'irresponsabilitd. In realta, come annota von Balthasar
«I'intero avvenimento della salvezza con la sua serietd adulta estrema pud
essere portato a compimento solo grazie alla disposizione filiale del Dio
divenuto uomo ¢ in virtd della fede, che & propria del bambino, della sua
Sposa, la Chiesa» {Se non diventerete..., cit., 41-42).

La parte monografica di questo volume di “Anthropotes” & dedica-
ta dunque a una riflessione antropologica e teologica sulle dimensioni
principali del mistero dell’infanzia.

FRANCOIS-MARIE LETHEL, professore di teologia dogmatica e spiri-
tuale al Teresianum di Roma, propone uno studio sul mistero di Gest
Bambino nella luce della “teclogia vissuta dei Santi”, indicata recente-
mente da Giovanni Paoclo II nella Lettera Apostolica Nove Millennio
Ineunte come fonte teologica preziosa che congiunge la fede non solo alla
ragione, ma anche all’amore,

Il Professore dell’ Accademia Alforsiana P. REAL TREMBLAY, traccia
le linee di una morale filiale, radicata nell’essere nuovo del cristiano: cosi

“si mostra la dimensione adulta e responsabile della permanente infanzia
spirituale di colui che & “figlio nel Figlio”.

Il Prof. MARIO BINASCO, docente presso la sede romana
dell'Tstituto Giovanni Paolo IT per Studi su Matrimonio e Famiglia, offre
una riflessione critica di carattere epistemologico sul predominio di un
certo tipo di scienza nella cultura odierna. Se per un lato la scienza,
escludendo il soggetto, ha eluso la responsabilita morale, portando I'uo-
mo ad una condizione di “bambino generalizzato”, per altro verso la psi-
coanalisi puo ajutarci a riscoprire proprio il bambino come soggetto; essa
quindi ci aiuta a capire la portata reale del detto evangelico «se non
diventerete come bambini non entrerete nel Regno dei cieli», evitando
I'equivoco infantilismo estetizzante.

Nella rubrica “In rilievo”, Livio MELINA e JUAN DE Dios LARRU
presentano una cronaca teologica del IIT Colloquio dell’Area di Ricerca
in Teologia Morale, svoltosi a Roma il 24 e 25 novembre 2000, sul tema
«Liberta e veritd nella Teologia Morale», con la partecipazione di studiosi
di fama internazionale,

Jost NORIEGA indaga sull’influsso dello Spirito Santo nella razio-
nalita pratica, all'intetno dell’opera di San Tommaso d’Aquino.
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La Prof.ssa MARY SHIVANANDAN, della sezione nordamericana
dell'Istituto, riflette sullo sfondo antropologico della Enciclica Frdes et Ratio.

Infine, chiude il numero PASCAL IDE, con la prima parte di uno stu-
dio sulle citazioni di Gaudium et spes n. 24, § 3 in Giovanni Paolo II, rac-
cogliendo cosi dal suo Magistero materiali per una “teologia del dono”.



SOMMARI*

(italiano, inglese, francese)

ARTICOLI

FRANGOISE-MARIE LETHEL, Le mystére de I'Enfant [ésus a la lumiére de la
théologie des saints

Nella Lettera Apostolica Novo Millenio Ineunte, Giovanni Paclo 11
propone, «accanto all'indagine teologica», il «grande patrimonio della
“teologia vissuta” dei Santi» come «aiuto rilevante» per penetrare nel
Mistero di Cristo {n® 27), Tali sono le prospettive di questo studio teolo-
gico sul Mistero di Gesat Bambino. Con Paiuto di Caterina da Siena e di
Teresa di Lisieux, Dottori della Chiesa (citate nella Lettera del Papa), e
anche di San Tommaso d’Aquino, del Cardinale di Bérulle e di San Luigi
Maria Grignion de Montfort, Pautore cerca di avvicinarsi al Mistero del
Dio-Bambino a partire dal “primo istante” dell'Incarnazione, cioé della
sua Concezione nel grembo verginale di Maria per opera dello Spirito
Santo. Uno degli aspetti pitl importanti di questo Mistero ¢ la visione bea-
tifica sempre presente nell’anima di Gesti. Mediante questa visione, Gesli
ha potuto realmente conoscere ed amare personalmente ciascuno di noi
ed ogni uomo, accettando in anticipo il Sacrificio della Croce, nella sua
obbedienza amorosa al Padre. Tale & il senso dell’Ecce venio della Lettera
agli Ebrei, al momento della sua «entrata nel mondo» (Eb 10,5-7).

In the Apostolic Letter, Novo Millennio Ineunte John Paul II propo-
ses «not only theological investigation» but also «that great heritage which
75 the “lived theology” of the saints» as «precious insights» for penetrating
the Mystery of Christ (n.27). Such is the intention of this theological study
on the Mystery of the Child Jesus. With the help of Catherine of Siena and

* Hanno collaborato al presente numero: Michelle Borras, Joan Kingsland, Francesca Lagana,
Juan de Dios Latri.
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Theresa of Lisieux, Doctors of the Church (cited in the holy Father’s Letter),
and also of Saint Thomas Aquinas, the Cardinal of Bérulle and Saint Louis-
Marie Grignon de Montfort, the author seeks to approach the Mystery of the
God-Child, starting from the “first moment” of the Incarnation, namely his
conception in the virginal womb of Mary by the work of the Holy Spirit.
One of the most important aspects of this mystery is the ever-present beatific
vision 7 the soul of Jesus. Through this vision, Jesus was able to truly perso-
nally know and love each one of us and all men, accepting in anticipation
the sacrifice of the Cross, in bis loving obedience to the Father. This is the
meaning of the Ecce venio of the Letter to the Hebrews at the moment of
bis «entrance into the worlds (Heb. 10:5-7).

REAL TREMBLAY, Pour une movale filiale

Being an interior reality a believer’s morals will either be connivan-
ce or be in accord with his identity. Now what is the greatest trait of the
identity of a believer? His being a son of God with the consequence that
his moral actions must have a filial character? On the supposition that an
affirmative answer has been given (I} it is necessary to set back the reseat-
ch and ask, in substance, how is this filial way to be realized. Could
someone perhaps think about a self-expropriation for the sake of the
glory of the Father understood here in the strong sense of the implication
of man in the intraworldly realization of divine persons of the Father and
the Son? (II). If the answer was in the affirmative to this ensemble of
questions, it can be concluded once more, that it is necessary to conceive
christian morality as a filial way.

MARIO BINASCO, I/ contributo della recente psicoanalisi alla questione della
coscienza del bambino

The author sets out from the consideration of the growing role of
science in the treatment of human relations and ties. Ignorance, in which
science necessarily remains, about the essential aspect of life of the
subject has lead to the progressive irrelevance of more vital questions for
the subject: this has brought someone to speak about the «incapacity to
have and transmit experience», as a precise characteristic of our world.
This incapacity has lead to somewhat of an overlap regarding the cause
of the child and the cause of psychoanalysis. The fact of excluding the
‘subject leads, according to science, to removing every significance from
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the adult state, and therefore to extending to all, the status of a child,
irresponsible to a lesser or greater degree, the “generalized child”. If civi-
lization reduces all subjects to children in the sense of incapacity and
irresponsibility, psychoanalysis discovers in every child simply a subject
with all his capacity and responsibility. Thus psychoanalysis contributes
in its own way to letting us understand better why «if you do not become
like children you will not enter the Kingdom of Heavenx.

Lauteur part de la considération du vdle croissant de la science au
sein du traitement des rapports et des liens humains. L'ignorance, dans
laquelle la science forcément demeure, sur Pessentiel de la vie du sujet a
conduit 4 la progressive insignifiance des problémes vitaux pour le sujet:
grdce d cela quelgw’un a parlé de «l'incapacité de faire et transmettre des
expériencess comme de la caractéristique méme de notre monde. Par rap-
port 4 cette incapacité, la cause de Uenfant et la cause de la psychanalyse se
sont trouvées d'une certaine fagon superposées. En effet Iexclusion du suet
a signifié, pour la science, faire perdre toute sa valeur & la condition &' adul-
te, et donc reconnaitre & tous le statut d'enfant peu ou trés irresponsable,
Ienfant généralisé”. Si la civilisation véduit tous les sujets en enfants dans
le sens de Uincapacité et de Uirresponsabilité, la psychanalyse découvre en
chague enfant un sujet tout court avec toutes les capacités et responsabilités
gut lui sont propres. Ainsi la psychanalyse contribue i sa maniére ¢ nous
faire micux comprendre pour quelle raison «si vous ne sevez pas comme des
enfants vous n’entrerex pas au régne des cieux».

IN RILIEVO

LIVIO MELINA-JUAN DE DI0S LARRU, La circolarité di veritdé e liberid in
Cristo, come principio episternologico della morale. Cronaca teologs-
ca del Il Colloquio di Teologia Morale

The third Colloquium of Moral Theology (November 24-25, 2000)
was dedicated to the theme of the relationship between truth and free-
dom in moral theology, exploring how the moment of truth is inserted
into the free dynamic of action, and how moral theology must take this
into account. ‘

In the Collogquinm’s three sessions, scholars from various countries
reflected first upon the place and the function of the concrete truth of
action, identifying it precisely within it’s interior, The following epistemolo-
gical discussion highlighted the relative autonomy of moral theology with
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respect to metaphysics and anthropology. All of these reflections conver-
ged on the {inal theme, specifically theological and moral, of the personali-
zation of the relationship with truth which is realized in Jesus Christ.

Le troisiéme Collogue de Théologie Morale, organisé par ['Area di
Ricerca (24-25 novembre 2000} a eu comme théme le rapport entre vérité et
liberté au sein de la théologie morale, et plus particulicrement comment le
moment de la vérité s'intégre au dynamisme libre de ['agir et de quelle
Jagon la théologie morale doive en tenir compte.

Pendant les trois sessions de nombreux spécialistes de différents pays
ont d'abord réfléchi sur le plan et la fonction de la vérité concréte de lac-
tion, en la plagant en son propre intérieur. La discussion successive de natu-
re épistémologique soulignait la velative antonomie de la morale par rap-
port & la métaphysique et d Uantbropologie. Toutes ces problématigues con-
vergeaient sur le théme final, spécifiquement théologigue et moral, de la
personnalisation du rapport avec la vérité qui se réalise en |ésus Christ.

Jost NorieGa BASTOS, Racionalidad prictica y don del Espivitu en Tomds
de Aquino

The article seeks to respond to the question of how the person of
the Holy Spirit is able to generate and guide human life. An extrinsicist
understanding of the relation between the action of the Spirit and human
action poses the greatest difficulty for an adequate response. The author
turns to Thomas Aquinas, attempting to find a fundamental response. In
the first place, he analyzes Thomas various sources. Secondly, he shows
how Aquinas integrates and progressively incorporates these traditions in
his major works to arrive at a coherent response. For St. Thomas, the
influence of the Spirit is situated within the dynamic of practical reason,
such that man in grace is moved by the Spirit in a unique and singular
connatural synergy. Prudence and wisdom interact in such a way that all
the affective and rational faculties of man are involved in yielding to the
impulse of the Spirit.

Larticle essaie de répondre @ U'interrogatif de quelle facon la person-
ne du Saint Esprit soit capable de génerer et guider la vie humaine. La diffi-
culté majenre est causée par une mode extérior du comprension de la vela-
tion tva l'action de Pesprit et Lagir de 'homme. Lauteur pose la question i
Thomas d' Aguin, tentant une réponse fondative. En premier lieu il analyse
les différentes sources de Thomas. Ensuite il met en évidence comment
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UAquin intégre et incorpore progressivement ces traditions dans ses cenvres
principales pour parvenir 4 offrir une réponse cobérente. Pour S. Thomas
Pinfluence de l'esprit se donne a Uintérienr du dynamisme de la raison pra-
taue, de facon que I'homme en état de grice est animé par esprit en une
synergie naturelle unique et singuliére. La pradence et la sagesse interagis-
sent de maniére que tous les dynamismes affectifs et rationnels sont impli-
qués afin de permetire ['élan de I'Esprit.

MARY SHIVANANDAN, The Anthropological Background of Fides et Ratio

Lautore delinea dapprima una antropologia biblica, frutto della
rivelazione e di esperienza vissuta, contrapposta alla visione greca del-
P'uomo, che & risultato soprattutto di osservazione e riflessione, Giovanni
Paolo II stesso, nella Fides ef Ratio, torna ad una antropologia biblica,
senza tuttavia rinunciare all’enfasi della filosofia greca sull’essere. La
visione della Genesi dell'uomo e della donna come creati ad immagine di
Dio culmina nel cristianesimo nella convinzione che solo Gest Cristo
rivela pienamente I'uomo a se stesso. Lunita della natura divina con quel-
la umana nell’unica persona di Cristo implica di poter trovare un collega-
mento tra il mondo oggettivo visibile e la verita trascendente ed invisibi-
le. Questo porta a considerare la convertibilita tra veritd, essere e bene. I
primi Padri della Chiesa, per spiegare le verita di fede, potevano adattare
la flosofia greca a causa della sua enfasi sulla relazione tra l'essere, la
veritd e il bene. Giovanni Paolo II cerca di rivalutare una tale filosofia
cristiana classica,

En premier lieu, I'auteur trace une anthropologie biblique, fruit de la
révélation et de I'expérience vécue, opposée @ la vision grecgue de 'homme,
qui est avant tout le résultat de 'observation et de la véflexion. Dans le
Fides et Ratio, Jean Paul II [ui-méme revient d une anthropologie bibitque,
sans toutefois renoncer d ['emphase de la philosophie grecque envers ['étre.
La vision de lg Genése de 'bomme et de la femme crées 4 I'image de Dieu
aboutit ay christianisme avec la conviction gue seul Jésus Christ révéle plei-
nement 'bomme 4 sov-méme. L'union de la nature divine et humaine en la
seule personne du Christ inpligue la liaison du monde visible et objectif
avec la verité transcendente et invisible. Ceci méne d envisager lg conver-
sion entre la vérité, I'étre et le bien. Pour expliquer les vérités de la foi, les
premiers Péres de U'Eglise pouvaient adopter la philosophie grecque grice a
son emphase sur la relation entre ['étre, la vérité et le bien. Jean Paul IT
désire valoriser i nouveau cette philosophie chrétienne classigue.
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PascAL Ipg, Une théologie du don. Les occurrences de Gaudium et spes,
n. 24, § 3 chez Jean-Paul Il (premiére partie)

L'articolo si propone di studiare la teologia del dono in Giovanni
Paolo IT a pastire dalle citazioni che egli fa, dal 1979 al 1998, di un pas-
saggio centrale della Costituzione pastorale Gaudium et spes: «... 'uomo,
il quale in terra & la sola creatura che Dio abbia voluto per se stessa, non
pud ritrovarsi pienamente se non attraverso un dono sincero di sé» (n.
24, § 3). I commenti di questo brano che il Santo Padre offre in molte
occasioni, riuniti insieme costituiscono una vera antropologia teologica
centrata sul dono: la sua articolazione in quattto tempi (dono originario,
accoglienza libera del dono, dono di sé e comunione) collegati da una
logica della sovrabbondanza, 1 suoi fondamenti {nei misteri della creazio-
ne, dell'Incarnazione e deila Santa Trinita), le sue applicazioni {in parti-
colare alla vita umana, al corpo umano, al lavoro, al governo degli uomini
e agli stati di vita), si prolungano e trovano compimento in una teologia
morale del dono. E cosi possibile tratteggiare Poriginalita dell’approccio
antropologico-etico di Giovanni Paolo II e vedere un’evoluzione interna
del suo pensiero.
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LE MYSTERE DE UENFANT JESUS A LA LUMIERE
DE LA THEOLOGIE DES SAINTS

Francois-Marie Léthel*

Dans sa Lettre Apostolique Novo Millennio Ineunte, le Pape Jean-
Paul 1T appelle tous les fideles i contempler le Visage du Christ (Deuxiéme
Partie), & “repartir du Christ” {Troisiéme Partie) dans la marche vers la
sainteté (n°® 30-31), en le rencontrant dans la priére, dans les sacrements,
dans sa Parole {n® 32-40). C’est en contemplant son “Visage de souffran-
ce” (n° 25sq) qu'il affirme: «Face a ce Mystére, conjointement 4 la recher-
che théologique, une aide sérieuse peut nous venir du grand patrimoine
qu'est “la théologie vécue” des Saints» (n° 27). Cette affirmation est aus-
sitdt illustrée et comme démontrée par la citation de deux Docteurs fémi-
nins, sainte Catherine de Sienne et sainte Thérése de Lisieux', éclairant sin-
guligrement le Visage de Jésus “bienheureux et souffrant” (ibid).

I en va de méme pour le Mystére de Jésus Enfant, particulidgrement
éclairé par ces deux saintes et par tant d’autres saints. Avec elles, et aussi
avec saint Thomas d'Aguin, le Cardinal de Bérulle et saint Louis-Marie
Grignion de Montfort, nous nous efforcerons de pénétrer dans le Mystére
du Dieu-Enfant, déja mystérieusement “bienheureux et souffrant”, dans Ia
lumiére de ’Esprit-Saint et avec l'aide de la Vierge Marie sa sainte Mére.

Cette “théologie des Saints” est “Science d’Amour”, science de
I’Amour Divin révélé et donné en Jésus-Christ. Selon les paroles de saint
Paul, en effet, cette science de “tous les saints”, c’est & dire de 'Eglise
comme Peuple Saint, est demandée et recue “4 genoux” devant le Pere,
comme Don de I'Esprit-Saint; elle consiste 3 «connaitre I’Amour du
Christ qui surpasse toute connaissance» (cf. Ep 3,14-19),

* Professeur de Theologie dogmatique et spirituelle, Teresianum, Rome.

' Thérése de Lisieux est citée de nouveau au début de la Quatridme partie, en écho de Phymne 4 la
charité de saint Paul (I Co 13): «La charité est vraiment le “coenr” de UEglise, comme Uavait bien
pressenti sainte Thérése de Lisieux, que j’ai voulu proclamer Docteur de IEglise justement comme
experte en scientin amorise (n® 42),

2 Cf. ma thése de Doctorat: Connaitre I'Amour du Christ qui surpasse towte connaissance. La théolo-
gie des Saints, ed. du Carmel, Venasque 1989. La méme méthode a été utilisée plus récemment dans

«ANTHROPOTES» 17/1 (2001) 17-38
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Thérese de Lisieux la caractérise admirablement lorsqu’elle écrit:
«N’est-ce point dans 'oraison que les §* Paul, Augustin, Jean de la
Croix, Thomas d’Aquin, Frangois, Dominique et tant d’autres illustres
Amis de Dieu ont puisé cette science Divine qui ravit les plus grands
génies?»’. La théologie des saints est cette méme “science divine” plus
que géniale que les saints les plus différents ont puisé 4 la méme source
de la priere. Aprés les Apdtres (représentés par Paul), ce sont les Péres de
I'Eglise (représentés par Augustin), les Docteurs médiévaux (représentés
par Thomas d’Aquin), e les Mystigues (représentés par Francois et Jean
de la Croix). La complémentarité des Péres, des Docteurs et des
Mystiques est comme le “prisme” de la théologie des saints qui en mani-
feste les trois polarités: mystigue, symbolique et spéculative (ou noétique)’.

Si la théologie spéculative est surtout caractérisée par le rapport
fides et ratio, selon le dynamisme de la «foi qui cherche lintelligence»”, la
théologie mystique et la théologie symbolique sont d’avantage caractéri-
sées par le rapport fides et amor, selon le dynamisme de la méme foi qui
resplendit dans Pamour et qui est en quelque maniére “vérifiée” par la-
mour. Dans la perspective de saint Thomas, on pourrait dire que le rap-
port fides et ratio correspond a la théologie comme “science” et que le
rapport fides et amor correspond a la théologie comme “sagesse™, d'olt
Pexpression “théologie sapientielle” fréquemment employée aujourd’hui.
De fagon trés significative, UEncyclique Frides et Ratio citait principale-
ment saint Thomas et saint Anselme, alors que la Lettre Novo Millenio
Ineunte, toute entiére commandée par le rapport Fides et Amor, cite prin-
cipalement sainte Thérése et sainte Catherine. Tel est Péquilibre fonda-
mental de la théologie des saints que nous allons nous efforcer de tenir
tout au long de cette étude, dans un parcours qui va de saint Thomas
d’Aquin 2 sainte Thérése de Lisieux. La polarité de la théologie “scientifi-
que” étant représenté€ par saint Thomas, et celle de la théologie “sapien-

mon fivee: L'Amour de Jésus. La christologie de satnte Thérése de FEnfant-Jésus, col. “Tésus et Jésus-
Christ” n° 72, ed. Desclée, Paris 1997, Ce livre 2 été traduit en italien: L'dmore di Gess. La evistolo-
gia di santa Teresa di Gest Bambino, Libreria Editrice Vaticana, Roma 1999.

* Ms C, 36r. Au cours de cette éuide, nous citerons les textes de Thérése 4 partir de Pédition criti-
que: THERESE DE LISIEUX, Qenvres Complites, ed. du Cesf, Paris 1992; en utilisant les sigles: Ms,
pour les trois Manuscrits autobiographigues {A, B et C), LT pour les Lettres, PN pour les Poésées, RP
pour les Réerdations Pieuses et Pri pour les Prigres.

? La distinction de ces trofs polarités apparait de facon géniale dans les ceuvres de DEnvs
1 AREOPAGITE {cf. en particulier le chapitre 111 de sa Théologie Mystigue).

% Selon Fexpression: classique de SAINT ANSELMI: «Fides quaerens intellectum», premier titre de
son Proslogion.

& Somme Théologique, 1, . 1 art. 2.
TIEIL, . 45 art. 2.
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tielle” étant représenté par Thérése, Catherine, Bérulle et Montfort, on
peut encore noter comment Thérése contemple principalement PEnfant-
Jésus nouveau-né, alors que tous les autres le contemplent principalement
dans le sein de sa Mére, & partir du moment de sa Conception.

Dans ces perspectives, notre travail se déroulera en trois temps:

- I La communion de I'Eglise d tous les Mystéres de la vie terrestre
de Jésus, de I'Tncarnation i la Croix;

- I UEnfant Jésus dans le Sein de Marie (de saint Thomas d' Aquin
d saint Louis-Marie Girignion de Montfort);

- I L'Enfant [ésus nouvean-né (Sainte Thérése de I'Enfant-[ésus).

I LacoMMUNION DE UEGLISE A TOUS LES MYSTERES DE LA VIE
TERRESTRE DE JESUS, DE LINCARNATION A LA CROIX

Tous les saints sont des représentants éminents de 'Eglise comme
Peuple de Dieu, dans sa communion continuelle avec la Personne de
Jésus, en tout son Mystére et en tous ses Mystéres tels qu’ils sont révélés
dans 'Ecriture. Par la Foi, 'Espérance et ’Amour, par les Sacrements
(spécialement le Baptéme et I'Eucharistie), par I'Evangile, Esprit-Saint
donne a I'Eglise de Ia Terre, a travers tous les temps et tous les lieux, de
communier intimement 4 la totalité du Mystére de Jésus: dans le Sein du
Pére, dans le Sein de Marie, dans son enfance et sa vie cachée, dans sa vie
publique, sa Passion, sa Mort, sa Résurrection et son Ascension a la
Droite du Pére. De méme, par la priete du Rosaire, le Peuple de Dieu
partage U'ineffable communion de Marie avec tous ces Mystéres de Jésus.

Dans cette communion de I'Eglise terrestre avec Jésus, les Images
ou IcBnes ont ausst un rdle essentiel®. Les deux plus importantes, qui se
trouvent dans toutes les églises, sont le Crucifix comme Icéne de la
Rédemption et I'Enfant Jésus dans les bras de Marie comme Icone de
FIncarnation. De la facon la plus simple et la plus belle, ces deux images
caractérisent 'équilibre de la Christologie de 'Eglise comme Christologie
bifocale, également centrée sur le Mystére de 'Incarnation et le Mystére
Pascal, les deux Mystéres qui tiennent la plus grande place dans 'année
liturgique. Ces deux Mystéres sont inséparables, car 'Incarnation est pour
la Rédemption, comme la Rédemption suppose I'Incarnation, Llimage de
I'Enfant Jésus dans les bras de Marie et 'image de Jésus fixé aux bras de

8 Cf. 1a définition du ConciLe OECUMENIQUE DE NICEE T en 787 contre Tconoclasme (Dz 600-
603). A présent, nous employons le mot Lebne au sens large, pour désigner toute image sainte, qu'elle
soit peinte ou sculptée,
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la Croix rappellent constamment au fidéle I'indicible Amour de Dieu
pour lui. Dieu a révélé toute sa tendresse et son amour pour les hommes
(philantropia, cf. Tt 3.4) lorsqu’il a «envoyé son Fils né d’une femme» (cf.
Gal 4,4). Selon la parole de Jésus, «Dieu a tant aimé le monde qu'il a
donné son Fils unique» (Jr 3,17). Et Jésus a donné toute la preuve de son
Amour en mourant pour nous sur la Croix (cf. J# 15,13; Rm 5,8}
Dans 'hymne christologique de la Lettre aux Philippiens (Ph 2,6-
11), saint Paul caractérise tout le Mystére de Jésus selon deux mouve-
ments: I'abaissement et V'exaltation. L'abaissement du Fils de Dieu est
successivement caractérisé par son anéantissement (ou kénose) dans
IIncarnation et par son humziliation dans sa Passion. Aprés avoir pris “la
condition d’esclave” dans I'lncarnation, Jésus §'est {ait «obéissant jusqu’a
Ia mort et la mort de la Croix», mort ignominieuse de I'esclave. Telle est
Ia “logique” de I’Amour divin, si bien comprise par les saints.
A la suite de saint Francois, sainte Claire contemple «/’ Amour de ce
Dieu qui pauvre fut déposé dans une créche, pauvre vécut en ce monde et
nu resta sut la Croix»®. Tel est le “privilege de la Pauvreté” comme caracté-
ristique de toute la vie terrestre de Jésus, de la grande pauvreté de la créche
“jusqu'a la pauvreté absolue de la Croix, symbolisée par la nudité. Thérése
de Lisieux, dont le nom de religion est “de I'Enfant-Jésus de la Sainte-
Face”, manifeste la méme prédilection pour les mystéres de I'Incarnation et
de la Croix, comme Mystéres de la Petitesse et de la Pauvreté de Dieu.
Selon la carmélite «le propre de I’ Amour étant de s’abaisser» (Ms A, 2v), les
IMysteres de 1'Incarnation, de Ia Passion et de I'Eucharistie tracent la trajec-
toire de ce mouvement d’abaissement. En ce sens, sa derniére Lettre tient en
ces quelques mots essentiels écrits sur une image représentant 'Enfant Jésus
dans I'hostie consacrée: «je ne puis craindre un Dieu qui sest fait pour moi
si petit... je 'aime! ... car il n’est qu'amour et miséricorde» (LT 266).
Comme celui de Claire cité plus haut, ce “Testament” de Thérése est
comme le résumé de sa théologie, de sa connaissance de Dieu-Amour en
Jésus, avec le fort accent personnel sur le “pour moi”, avec le climat de tota-
le contiance qui la caractérise. Lamour de Jésus pour moi appelle et provo-
que mon amour pour lui, selon le méme mouvement qui consiste 4 s'abais-
ser, 4 se faire tout petit. Chez Thérése comme chez Francois et Claire, c’est
la pauvreté et la petitesse de Dieu qui nous appellent 4 devenir pauvres et
petits par Amour pour lui. Les grands maitres de I'Ecole Francaise, le
Cardinal de Bérulle et saint Louis-Marie Grignion de Montfort, expriment

® «Amore illins Dei, qui pauper positus est in pracsepio, pauper vixit in saeculo ot nudus remansit fn
patibulos, Testament de SaINTE CLAIRE, n°45, in Fontes Franciscani, ed. Potziuncola, Assisi 1995,
2316.
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la méme réalité avec le symbole de “I'esclavage d’Amour”, comme commu-
nion 2 la kénose du Fils de Dieu dans son Incarnation et sa Passion.

Tous ces saints montrent comment I'Eglise de la terre (Ecclesia viato-
rum) est particulierement lide aux Mystéres de la Vie Terreste de Jésus,
depuis linstant de sa Conception dans le Sein de Marie jusqu’a l'instant de
sa mort sur la Croix, Phomo viator ayant une possibilité unique d'étre confi-
guré aa Christus viator. Dans la Communion de IEsprit-Saint, qui unit si
parfaitement Jésus et son Eglise comme la Téte et les Membres du méme
Cotps, comme I'Epoux et 'Epouse, 'intimité est totale. Ainsi, saint Louis-
Marie de Montfort contemple Jésus et son Corps Mystique dans le Sein vir-
ginal de Marie, tout comme sainte Catherine de Sienne contemple PEglise
Epouse dans le Cté ouvert de Jésus sur la Croix. C'est avec le méme réali-
sme qu'ils appellent les baptisés 2 vivre dans le Sein de Marie et dans le Coté
de Jésus, 12 ot le méme Esprit-Saint ne cesse de communiquer la méme Vie.

Avant de concentrer notre attention sur 'Enfance de Jésus, il était
nécessaire de rappeler la réalité et I'intimité de cette communion entre
PEglise de la terre et les Mystéres de la vie terrestre de Jésus révélés dans
PEcriture. C'est 12 sans doute un des plus grands et des plus beaux para-
doxes de I'existence chrétienne: comment I'Esprit-Saint, par les “vertus
théologiques” (virtutes theologicae) de Foi, d'Espérance et d’Amout, par

-I'Ecriture Sainte et les Sacrements, nous rend réellement et immédiatement
présents 4 des événements passés, qui ont eu lien “une fois pour toutes” il y
a 2000 ans et qui ne recommenceront jamais. Au moment oll existe parfois
la tentation de se limiter 4 la connaissance historique (et donc partielle) de
Jésus, la théologie des saints redit avec force que «fésus nous appartient
tout entier»'’. Parce que le Diev-Homme a toujours aimé personneliement
chacun d’entre nous, depuis I'instant de son Incarnation et dans tous ses
Mysteres, nous pouvons l'aimer en retour dans ces mémes Mystéres.

II. ’ENFANT JESUS DANS LE SEIN DE MARIE (DE SAINT THOMAS D’AQUIN
A SAINT Lours-MARIE GRIGNION DE MONTFORT)
Saint Thomas d'Aquin

Dans la Troisiéme Partie de la Somme Théologigue, au début de la
section concernant les acta e passa Christi, saint Thomas d’Aquin donne

¥ Cette expression est de CHARLES PEGUY dans Uw nouvean théologien, Monsieur Fernand Laudet,
Oeuvres en Prose, .2, 1909-1914, Bibliothéque on le Pleiade, Paris, Gallimaed 1961 {paragraphe
203), Sur la valeur herméneutique de cette affirmation, je renvoie & mon livre Connaltre I'Amour du
Christ..., cit., 407 sq.
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une place importante aux Mystéres de Enfance de Jésus, comme
Mystéres de son “entrée” (ingressus) en ce monde (IlI, q. 27 prol). Sa
contemplation suit le mouvement de Ia bénédiction d’Elisabeth 2 Marie:
«Tu est bénie entre les femmes et le Fruit de ton ventre est béni» (Lc
1,42). Le Docteur Angélique concentre particuliérement son attention
sur 'événement de la Conception Virginale dans lequel se réalise
I'Incarnation du Fils de Dieu (q. 27-34). Pour cela il considére ¢’abord la
Mere qui P'a congu (q. 27-30), puis la Conception elle-méme (g. 31-32) et
enfin fa perfectiori de 'Enfant con¢u (q. 34).

Les quatre questions sur Marie ont successivement pour objet: sa
sanctification, sa virginité, son mariage et son Annonciation comme pré-
paration & la Conception. Pour saint Thomas, il est clair que Marie «plei-
ne de griace» (Le 1,28), est la Toute Sainte. 1l affirme sa sanctification dés
le sein de sa meére, sans toutefois arriver a rejoindre la vérité de son
Immaculée Conception (q. 27 art. 2 ad 2). Selon lui, la Bienheureuse
Vierge n’a jamais commis de péché, ni mortel, ni véniel, pour que s’ac-
complit la parole du Cantique des Cantigues {4,7): «Tu es toute belle, mon
amie, et il n'y a en toi aucune tache» (q. 27 art. 4 co). Sa plénitude grice
est & la mesure de sa proximité unique avec le Christ, principe et auteur
de la grace, en rapport avec sa mission maternelle de le donner au monde
(q. 27 art. 5 ad 1). Saint Thomas rappelle ensuite la Foi de I'Eglise concer-
nant la virginité perpétuelle de Marie, dans la Conception, pendant I'en-
fantement et aprés 'enfantement (q. 28 art. 1-3)!. Son mariage avec
Joseph est cependant un vrai mariage (q. 29 art. 2). A I'Annonciation,
Marie acceuille d’abord le Fils de Dieu dans son dme par la foi avant de le
concevoir dans sa chair, et puisque I'Incarnation est comme «un mariage
spirituel entre le Fils de Dieu et la nature humaine», le consentement de la
Vierge exprime celui de toute la nature humaine {(q. 30 art. 1 co).

Dans sa Conception virginale, le Fils de Dieu a vraiment recu sa
Chair de Marie par Paction de I'Esprit-Saint. A la suite des Péres, saint
Thomas insiste sur ce double réalisme, charnel et spirituel, de
I'Incarnation, en la considérant successivement du point de vue de la
“matiére” (q. 31} et de 'Esprit (q. 32). Oeuvre de toute la Trinité, la
Conception du Christ est spécialement attribuée 2 I'Esprit Saint qui est

" Le principal texte dogmatique sur ce sujet est le troisiéme canon du CONCILE DE LATRAN (649),
rédigé par saint Maxime le Confesseur: «Si quelqu’un ne confesse pas que Marie est proprement et
véritablement la sainte Mére de Dieu toujours Vierge et Immaculée, selon les saints Pézes, en ce sens
propre et véritable que, sans la semence (aspords), mails de IEsprit-Saint, elle a congu dans les dep-
niets temps fe Dieu Verbe engendré du Pére avant tous les teraps, qu'elle Pa engendré sans corrup-
tion {aphihords) et que sa Virginité est demeurée insacte {afuton} aprés Uenfantement, qu’il soit con-
damné» (Dz 303). SAINT THOMAS repazlera de la virginité de Marie pendant Uenfantement dans la
question 35 sur la Naissance de Jésus. Marie I'a enfanté sans douleur {art. 6).
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I'"Amour du Pére et du Fils, en tant qu'elle est I'oeuvre du plus grand
Amour de Dieu (q. 32 art. 1 co).

Saint Thomas concentre ensuite son attention sur la Personne du
Verbe Incarné & ce “premier tnstant” de sa Conception dans le Sein de
Marie (q. 33 et 34)1%. Ce “premier instant” est d’abord considéré comme
étant Paccomplissement du Mystére de I'Incarnation: premier instant de
existence de la sainte Humanité, corps et ime, et de son union avec la
Personne divine du Fils (union hypostatique)?. Telle est la Foi de 'Eglise,
définie par les Conciles d’Ephése et de Chalcédoine. Ce que saint Thomas
considére ensuite est une conséquence de la Foi en I'Incarnation: la per-
fection de I'Enfant Jésus dés le premier instant de sa Conception {¢. 34).
Cette perfection consiste dans la plénitude de grice, Pusage de la liberté,
le mérite et la vision béatifique (art. 1-4). Ces quatre affirmations sont
inséparables: la vision béatifique, vision de Dieu “face a face”, est un des
aspects essentiels de la plénitude de grice, comme plénitude du Don de
I"Esprit-Saint dans 'Ame de Jésus™. Grice 2 cette vision, 'ime de Jésus est
déja mystérieusement consciente, capable d’exercer sa liberté dans un tout
premier acte d’amour qui déja “mérite” notre Salut. Il sagit 1a d’une affir-
mation 2 la fois paradoxale et fondamentale. Bridvement exposée dans la
Somimne, elle sera amplement développée et approfondie par le Cardinal de
Bérulle en len avec U'Ecce venio de la Lettre aux Hébreux.

Laffirmation de la plénitude de grice et de la vision béatifique dés
le premier instant de la Conception de Jésus a une autre conséquence
trés importante par rapport 4 nous, par rapport 2 tous les hommes qu'il
vient sauver. Saint Thomas développera longuement la contemplation du
Mystére Pascal de la Passion et de la Résurrection de Jésus, plein accom-
plissement de notre Salut (g. 46-56). C’est alors que la grice qui est dans
le Christ Téte sera communiquée aux membres de son Corps Mystique.
Toutefois, comme cette grice est déja pleinement en Lui dés le premier
instant de sa Conception, elle est déja la grice “capitale” qui le caractéri-
se comme la Téte de son Corps Mystique (q. 8). Dans cette plénitude du
Don de Esprit-Saint et grace a la Vision, I'Enfant Jésus peut déja réelle-
ment et consciemment s’unir 4 tout homme qu’il vient sauver, dés ce pre-
mier instant de Incarnation. Déja il est PEpoux qui porte son Epouse
dans son Coeur. Lorsque I'Eglise aura regu de Lui le Don de 'Esptit a

12 Dans les titres des articles de ces deux questions, I'expression «in primo instanti conceptioniss
appatait comme le grand lestmaotiv,

1 4. 33 art, 1-3. Saint Thomas reprend bridvement, d’un point de vue historique et dynamique, ce
qu’il avant longuemnent considéré d’un point de vue statique et ontologique dans les questions 22 6
de cette méme Troisiéme Partie de la Somme,

M CE T, q. 7 art. 3; g 9 art. 2; g. 10,
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travers sa Passion et sa Résurrection, elle pourra “remontes” jusqu’a ce
premier instant de 'Incarnation en communiant intimement 4 ce Mystére
de “Jésus vivant et régnant en Marie”. Cet aspect de la communion au
Mystére de Jésus sera approfondi par Bérulle et surtout par son grand
disciple saint Louis-Marie Grignion de Montfort.

Sainte Catherine de Sienne

Environ un siécle aprés saint Thomas, Sainte Catherine de Sienne
synthétise sa théologie de I'Incarnation dans sa grande Oraison 4 Marie,
prononcée a Rome le 25 mars 1379, en la féte de I’ Annonciation (Oradson
117, Dans “Pavjourd’hui” de la liturgie et 'immédiateté de la priére,
Catherine communie 4 I'événement méme de 'Incarnation.

Cette admirable oraison commence avec ['invocation: «O Marle,
Marie, temple de la Trinité»'. Au jour de I’Annonciation, c’est en Marie,
dans son 4me et dans son corps, que se manifeste la présence et oeuvre
de toute la Trinité pour réaliser le mystére de I'Incarnation du Fils: cest
I'instant ot le Pére envoie son Fils pour qu'il naisse d'une femme, pour
qu'il prenne chair en son sein par 'action de I'Esprit-Saint. Par le mini-
stére de 'ange, Dieu fait d’abord appel 2 Ia libre volonté de Marie en lui
demandant son consentement. De facon symbolique, Catherine dit que
«Dieu frappe 2 la porte de la volonté de Marie et attend qu’elle lui
ouvres: «Elle frappait 4 ta porte, 8 Matie, la Déité éternelle, mais si tu
n’avais pas ouvert la porte de ta volonté, Dieu ne se serait pas incarné en
toi»*’, Pour Catherine, Marie ouvre cette porte en donnant son libre con-
sentement: par sa foi et son amour, elle ouvre son coeur au Fils de Dieu
qui aussitdt prend chair en son corps. En ce sens, elle dit 2 Marie:

«Le Fils de Dieu ne descendit pas dans ton ventre avant que tu y consen-
tis avec ta volonté. Il attendait 2 la porte de ta volonté que tu lui ouvres,
et jamais il ne serait entré si tu ne lui avais ouvert en disant: “voici la ser-
vante du Seigneur, qi’il me soit fait selon ta parole”»%.

On ne saurait mieux exprimer le mystére de Ia maternité virginale,
en son double réalisme, corporel et spirituel. C'est par 'action du méme

% Les textes cités & présents sont traduits directement  partir de Iédition critigue: SANTA
CATERINA DA SIENA, Le Orazioni (a cura di G. CAvALLIND, ed. Cateriniane, Roma 1978, Nous cirons
' Orazione XI nel giorno dell Annunciazione d’aprés les pages de cette éditon (118-133).

6 Ibid., 118.
Y Ibid,, 128.
B Ibid, 126.
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Esprit-Saint que Marie congoit d’abord le Fils de Dieu en son esprit par le
libre consentement de sa foi et de son amour, et ensuite dans sa chair. En
entrant par la porte spirituelle de sa volonté, il descend dans le lieu le plus
intérieur de son cotps de femme. Pour Catherine, le ventre de Marie est le
lieu corporel de P’abaissement du Fils de Diew; c’est 1a qu’il est descendu
du Ciel sur la terre, c’est 12 qu’il a pris notre chair; c’est 12 qu'il s’est
anéanti en prenant la condition d’esclave. Cette descente du Fils de Dieu
dans le ventre de Marie révéle de la facon la plus bouleversante humilité
de Dieu. Selon notre sainte, rien ne confond autant orgueil humain que
de voir «Dieu tellement humilié dans le ventre de la douce Marie»'.

Aprés avoir contemplé Marie comme temple, dans toute la réalité
de son dme et de son corps, Catherine fixe son regard sur Celui qui y
habite, Jésus, le Verbe Incarné, en la totalité de son Mystére déja présent
en ce premier instant. Tout ce qu'elle affirme dans sa priére correspond
exactement 4 Penseignement de saint Thomas dans les questions de la
Somme Théologique que nous venons de résumer.

Remplie de I'Esprit-Saint dés ce premier instant et jouissant de la
vision béatifique, I'ime de Jésus est déja en acte de vouloir librement
notre salut en prononcant immédiatement le “fiat” de son sacrifice
rédempteur:

«O Marie, mon trés doux amour, en toi est écrit le Verbe dont nous avons
la doctrine de vie, tu es la tablette qui nous tend cette doctrine. Je vois
que ce Verbe, aussitdt qu'il est crit en toi n’est pas sans la croix du saint
désir, mais aussitdt qu'il fut congu en toi, hui fut greffé et annexé le désir
de moutir pour le salut de 'homme pour lequel i s’était incarné, ainsi ce
lui fut une grande croix  porter si longtemps ce désir qu'il aurait voulu

aussitdt accomplir»®,

Ce désir est une des conséquences de I'Incarnation. Dés ce premier
instant de son existence, la sainte humanité, 4me et corps, est unie 2 la
Divinité dans la Personne du Verbe. Cest 'union hypostatique, que la
mort de Jésus ne brisera pas, et qui durera éternellement aprés sa

19 L etere 144, Pour les Letires, nous suivons Pédition ftalienne: SANTA CATERINA DA SIENA: Lettere,
Edizioni Paoline, Milano 1987.

2 Oradson 11, cit., 128. On trouve la méme doctrine dans la Lestre 16, lorsque Catherine entend
Jésus lui dive: «Ne te souvient-tu pas, mon enfant, qu’une fois, lorsque je te montrai ma naissance, tu
me vis nouveau-né, portant la croix 2 mon coup Car je te 'apprendrai, dés que je fus semé, moi, Ia
Parole incarnée, dans le ventre de Marie, aussitét commenca pour moi la croix du désir que javais
d’obéir & mon Pére et d"accomplir sa voionté dans I'homme, c'est-2-dire de rétablir 'homme dans Ia
grice pour quil parvienne 4 la fin pour laquelie il avait &é créés. Cette vérité Etait en effet exprimée
dans Piconographie de 'époque: Jésus nouveau-né dans les bras de Marde était souvent représenté
avee we petite crolx autour du cou,
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Résurrection. Catherine s’émerveille devant ce mystére, et c’est en le con-
templant qu'elle termine sa priére:

«Aujourd’hui, la Deité est unie et pétrie avec notre humanité si fortement
que jamais cette union n'a pu étre séparée ni par la mort, ni par notre
ingratitude. Mais toujours fut unie la Déité avec le corps dans le sépulcre
et avec I'dme dans les enfers, puis avec I'dme et le corps ensemble dans le
Christ [ressuscité]. De cette fagon fut contractée et unie cette parenté qui,
de méme qu’elle ne fut jamais séparée, jamais ne sera défaite. Amen»?.

Le Cardinal de Bérulle

La méme contemplation de Jésus dans le Sein de Marie dés I'in-
stant dec sa Conception a €€ particulidrement développée et approfondie
dans la théologic de ['Ecole Frangaise, qu’il serait plus exact d’appeler
Ecole Bérullienne, du nom de son fondateur, le Cardinal Pierre de Bérulle
(1575-1629). Nous nous référerons principalement aux deux chefs-
d’oeuvre de cette “Ecole” que sont d'une part La Vie de [ésus, écrite par
Bérulle 'année de sa mort, et d’autre part Le Traizé de la Viaie Dévotion d
la Sainte Vierge, écrit majeur de saint Louis-Marie de Montfort (1673-
1716), justement considéré comme «le dernier des grands bérulliens»?.
A la suite de Thérése de Lisieux, Louis-Marie devrait étre prochainement
proclamé Docteur de 'Eglise,

La Vie de Jésus est inachevéc®. Bérulle ne parle que du commence-
ment de cette Vie, c’est 4 dire de I'événement de I'Incarnation. C’est une
longue méditation qui commence d’abord par un ample commentaire de
I'Evangile de I’Annonciation (chapitres 7 4 17). Dés que Marie a pro-
noncé son “fiat”, le Fils de Dieu prend chair dans son Sein virginal par
I'action de I'Esprit-Saint {ch 18 4 24)*, A la lumiére de I'hymne de la Jez-

Y Ibid., 132. Ce résumé de la foi de Eglise concernant la permanence de 'union hypostatique
entre la mort et la résurrection {#x friduo mortis) correspond 3 'enseignement de SAINT THOMAS dans
la Somzmme {111, q. 530-52).

2 (est avec cette expression de H. Brémond que le Pére R, DEVILLE présente Saint Louis-Marie
de Montfort dans son excelient livee sur L'Feole Frangaise de Spiritualité, aprés avoir considéré suc-
cessivement Bérulle et les autres grands représentants de cette “Ecole” {ed. Desclée, Paris 1987),
Dans le méme sens, on peut toujours recommander le livre de P COCHOLS: Béruile et I'Beole
Frangaise, ed. du Seuil, Paris 1963,

# Nous citons La vie de Jésus d'aprés fe texte de Pédition critique: PIERRE DE BEryLLE: Ocnvres
Complétes, vol, 8, ed. du Cerf, Parfs 1996.

# Dans le chapitre 18, BERULLE exprime avee splendeur la profonde zefation symbolique entre le
Sein de la Vierge et le Sein du Pére: «O Pére, O Vierge! O Fils, O Meére! O Sein du Pere, 6 seindela
Vierge: sein du Pére adorable et impénétrable, sinon au Fils qui est congu et qui repose en: icelui! O
sein de la Vierge clos et vénérable, et ce qui passe les merveilles de la terre (et tend hommage au sein
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tre aux Philippiens, I'Incarnation est principalement contemplée comme
«’abaissement de Dieu»®, orienté vers “I’humiliation” de la Croix®.
Pour Bérulle, 'événement de la Conception de Jésus 2 Nazareth est plus
important que celui de sa Naissance 2 Bethléem, car il est accomplisse-
ment méme de I'Incarnation une fois pour toutes?’. Le Mystére qui s’ac-
complit 2 ce premier instant est exprimé dans un langage fortement théo-
logique, qui reprend les termes de la Définition de Chalcédoine:

«1l se revét de la nature de homme et de 'état d’un enfant, car il est neuf
mois enfant dedans Ia Vierge. Et c’est ici comme son premier pas et
comme son entrée dans I'abaissement et dans le monde. Et ce premier pas
du Fils de Dieu, commencant son voyage du ciel en terre, et en ce pre-
mier état qu’il 2 dedans sa mére, nous avons et adorons un Verbe enfant,
un enfant Dieu, et un Dieu mortel et immortel tout ensemble, un Dieu
souffrant et impassible; un Dieu éternel et mesuré par les jours et les
moments (ce que Nestorius ne pouvait comprendre), un Dieu immense et
enclos dans le sein de sa mére. C'est un méme Dieu qui porte ces états
différents, Il a deux natures, I'une divine, ['autre humaine; 'une propre et
'autre appropriée; I'une qui lui convient de toute éternité et I'autre
depuis cet instant; 'une et 'autre sienne toutefois, mais I'une est sienne
par essence et 'autte est sienne par amour. Ces deux natures si différentes

sont en lui et en sa personne, sans confusion, sans séparation»®®.

Dans les derniers chapitres, qui sont le point culminant de cette
longue méditation sur I'lncarnation, Bérulle contemple surtout le
Mystére de I'dme de Jésus en ce premier instant. Ce que saint Thomas
affirmait de facon bréve au sujet de la vision béatifique est alors ample-
ment développé: '

«Elle est toujours voyante et toujours vigilante. Elle agit par la lumiere,
non du monde ot elle n’est pas encore entrée, mais de la grice et de la
gloire ol elle est dés I'heure méme érablie et hautement établie. Elle est
donc dés ce moment et pour toujours agissante, et agissante choses trés
grandes. Elle peut dire ce qul est dans les Candques: Ego dormio et cor
mewn vigilat [Ct 5,2]. Car dans ce doux repos que Jésus a dans sa trés

du Pére} sein pur et fécond, sein clos 4 'homme et ouvert au Fils de 'homme; sein virginal et matesr-
rel tout ensemble; sein adorant le sein du Pére et les émanations éternelles! O sein du Pére, 6 sein de
{a Viergel» (La Vie de Jésus, cit., 265).

- B La Vie de Jésus, cit., titre du chapitze 23, 275,
2 Ihid,, ch. 25, 281.
27 Thid , 281,
2 Thid , 282,
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sainte Mére, je dis repos plutdt que sommeil, le coeur et 'dme de Jésus est
toujours veillante, son amour ne dort point et ne cesse point, et son esprit
ne dort point aussi et est toujours saintement occupé [...] Jésus donc en
cet état et en cet instant agit avec Dieu son Pére. Il 'adote comme princi-
pe de sa divinité et de sa mission dans cette humanité. Ii Faime d'un
amour infini en puissance, en mérite et en dignité, Et c’est le seal amour
que le Pére éternel a encore recu veaiment digne de lui, de son Etre
supréme et de son amour incréé depuis quatre mille ans qu'il a ctéé le
monde. Le Fils de Dieu, fils de 'homme vivant en cet humble état d’en-
fant, reconnalt Pordre supréme de la Divinité dans lequel sa personne
tent fe milieu entre le Pére et le Saint-Esprit comme produit de P'un et
produisant P'autre. II reconnait et adore I'ordre singulier de I'union hypo-
statique dans lequel il est établi [...] 11 voit la terre couverte de péchés et
de pécheurs, et lesquels ont besoin d’un déluge de sang pour effacer leurs
offenses. Il voit que ce grand oeuvre lu