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derecho a la vzda del nasciturus que esta necesitado de especial proteccion y 
respeto. 

2. El derecho fundamental a la vida implica para el nasciturus: 
a) et derecho a la salud; 
b) el derecho al nombre de sus progenitores y a la suceszon; 
c) el derecho a los alimentos también en la hipotesis de separacion y 

divorcio de sus progenitores; 
d) el derecho a la integridad de la propia esfera personal y patrimonial 

(con el consiguiente resarcimiento de dafios en caso de lesiones). 
Correspondientemente los Estados estan obligados a: 
a) considerar del interés pitblico y de la comunidad humana, y por esto 

primario, el derecho a la vida del nasciturus. 
b) disponer para el nasciturus de formas particulares de proteccion: 

asistencia a la madre anterior y posteriormente al parto, cura ventris, adop
cion prenatal. 

() considerar et aborto como delito y por esto excluirlo de los medios 
de planzficacion demografica (educando por otro lado a los individuos en et 
principio de la procreacion responsable). 

3. El interés superzar del menar, reconoczdo y tutelado también por la 
·Convencion de las Naciones Unidas sobre los derechos del nifio, establece el 
continuum ininterrumpido del desarrolio psicoffsico entre la madre y el na
sciturus, que se inicia desde la concepcion, y la funcion psicologica del padre, 
que hace deseable que el nasciturus sea integrado en una familia que le ase
gure, tanto como sea posible y conforme al derecho natural, bajo el aspecto 
afectivo y educativo, la presencia de ambos progenitores (que sean legftimos 
yadoptivos). 

4. En el caso de fecundacion asistzda el nasciturus tiene derecho a ser 
reconocido y tutelado, por todos los medios, como si fuera concebido sin el 
recurso a la misma. El nasciturus tiene entonces derecho a una familia que se 
aproxime a la natura!. del mejor modo en relaczan a la edad de los padres. 

K.F. Allam - A. Bausola - A. Bompiani - R. Buttiglione - F. Castro 
- P. Catalano - A. Corasaniti.- F. Durante - E. De Giorgi V. Fagiolo
A. Lozadice - F. Mercadante - A. Ossicini - D. Piattelli - A. Rizzo - M. 
R. Saulle - E. Sgreccia - A. Tarantino - G. Tondi della Mura 

ALDO CORASANITJI 

OBSERVACIONES SOBRE LA DECLARA06N 

Estoy de acuerdo con la formulacion de la Declaracion de los derechos 
del nasciturus, con exclusion del punto c) de los deberes del Estado, en lo re
lativo al deber de los mismos de reprimir penalmente el aborto. Por otro la
do considero y mantengo que si a la mujer se le reconoce el poder de incidir 
sobre la vida del nasciturus, es decir, de otro ser, el ejercicza del propio poder 
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no puede ser limitado, pero si sujeto, en sus motivaciones, a /ormas de publi
cidad, que eonsientan el control socia!' 

ELlO SGRECCIA 

OBSERVACIONES SOBRE LA DECLARACI6N 

En el prefacio es oportuno precisar, en et segundo parra/o, que «los 
derechos (. . .) son los constitutivos del individuo, también si todavia es ser 
humano con potencialidad de desarrollo». 

Al numero 2 deberia anadirse un primer punto en el que se prevea 
expresamente «el dereeho a !legar a la existencia» y un punto posterior en el 
que se garantice «el derecho a la educaciom>. 

El numero 3 deberia ser re/ormado del siguiente modo: «En el caso de 
/ecundacion asistida, aparte del juicio ético sobre la tecnologia empleada, el 
nasciturus tiene derecho a ser reconocido como si /uese concebido sin el re
curso a la misma. Hl nasciturus tiene derecho entonces a una /amilia consti
tuida por un padre y una madre en el sentido natura!, educacional y juridt~ 
co», 

A los deberes de los Estados deheria ser anadido en el punro C las pa
labras «con pleno deber sobre la actividad de prevenciom>. 

Lo verdaderamente innovador de esta declaraci6n no son los conte
nidos, que en gran parte coinciden con los prineipios de hiojuridica de M' 
Dolores Vila-Coro, sino e! promover una auténtica cultura juridica favo
rahle a los derechos de! naeituro. A tal fin se convocaron tanto e! semina
rio al que hemos aludido, como un posterior encuentro de profundiza
dou, anlbos publicados e1l1lalla.tlU~3. 

Comenzando por el primero, que responde al seminario organizado 
por e! Centro de Bioética y derechos humanos de la Universidad de Lecce 
y otros centros analogos, el16 y 17 de julio de 1995, las ponencias alli ha
hidas responden a tres ejes: la visi6n de la comunidad eientifica sohre el 
comienzo de la vida y la identidad y estatuto de! emhri6n humano; e! fun
damento filos6fico de! derecho a la vida y los derechos de! naseituro. 

Tanto en la presentaei6n de la ohra, como de! seminario, se suhraya 
la importaneia de los temas de la hioética, como ya se ha aludido44 • Espe
eialmente se alude a lo que ha supuesto la Conferencia de El Cairo, en la 
que se han escuchado opiniones contrarias a la defensa de la vida, auténti
cas amenazas contra los hijos de los mas pohres45 , poniendo de manifiesto 

43 Per una dichlriarazione dei diritti de! nacittlro, A. TAMNTINO (a cura di), Giuffrè Editore, Mila
no 1996; Culture giundiche e diritti del nadturo, A. TARANTINO (a cura di), Giuffrè Editore, Milano 
1997. 

44 A. TARANTINO, "Presentazione", op. cit., pags. VII-VIII; A. RIzzo, "Apertura dei lavori: saluto 
dell'Università dì Lecce ai partecipanti", op. cit., 1-4; G. TONDI DELLA MURA, "Introduzione", op. 
cit.,5-7. 

45 E. DE GrORGI, "Considerazioni sui diritti umani e la Conferenza del Cairo", op. cit., 11-14, 
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que a la raiz de las polémicas hay dos paradigmas incompatibles que se 
contraponen: e! subjetivista y re!ativista frente al que sostiene e! caracter 
objetivo y absoluto de la persona humana en cada una de las fases de la vi
da humana46• 

Con respecto a la visi6n de la comunidad dentifica sobre el comienzo 
de la vida y la identidad y estatuto del embri6n humano se presentan tres 
aportaciones. En primer lugar, Mons. Elio Sgreccia establece la cientifici
dad que acompafia a la consideraci6n de! embri6n humano como ser hu
mano desde e! momento de la concepci6n, superando el falso concepto de 
pre-embri6n, constructo ideol6gico para justificar la manipulaci6n sobre 
embriones humanos47 • A continuaci6n Adriano Bompiani establece un 
criterio médico sobre aquellas técnicas que son atentatorias de la digni
dad humana del embri6n: ello supone poner «e! centro de atenci6n sobre 
la dignidad y la consecuente tutela que corresponde al embri6n humano, 
con la consiguiente jerarquia de los "intereses" a proteger»48, y no en el 
deseo procreativo de los adultos. A continuaci6n pasa a repasat el trata
miento de las técnicas de reproducci6n asistida en e! Derecho compara
do, en e! que e! caso espafiol aparece como especialmente poco garantista 
de los derechos de! embri6n humano. La tercera aportaci6n, breve y so
bre un tema puntual, apenas tiene significaci6n en el conjunto de la obra49• 

En la segunda parte, la introducci6n de! profesor Massimo Vari in
siste en el caracter interdisciplinar de! encuentro, lo que justifica e! paso 
de las disciplinas cientificas a las filos6ficas50• En ellas, Antonio Tarantino, 
en primer lugar, intenta aproximar lo que de comun hay en hs visiones 
metafisicas, panteistas y materialistas sobre e! valor de la vida humana y su 
inviolabilidad51 . A continuaci6n Adriano Bausola plantea la visi6n cristia
na, fundamentada en la ontologia de la persona"- Una aproximaci6n a la 
cultura isliimica es el articulo siguiente, si bieh a un nivei amplio y gene
l'al". Finaliza esta parte un articulo de Adriano Ossicini que introduce en 
la reflexién la importancia de la relacién psicolégica entre madre e hijo en 
la procreacién humana54• 

4(, R. BOTTIGLIONE, "Critica del soggettivismo morale e del relativismo etico" J op. cit., 15-18. 

47 E. SGRECCIA, "Identità antropologica e statuto etico dell'embrione umano", op. cit.) 21-44. 

48 A. BOMPIANI, "Pt'Ocreazione naturale e procreazione artificiale", op. cit., 61. 

49 Cfr, F. MERCADANTE, "La Filosofia nel rapporto Warnock", op. cit., 85-86. 

50 M. VARI, "Alcuni spunti per la discusHone", op. cit., 89-91. 

51 A. TARANTINO, "Il fondameto filosofico dell'inviolabilità del diritto alla vita: concezione sacra
le, panteistica e materialistica", op. cit., 93-101. 

52 A. BAUSOLA, "Il fondamento del diritto alla vita: la visione cristiana", op. cit., 103-115. 

53 K.-E ALLAM, "L'idea di totalità nel1'Islam: rivelazione, storia e condizione umana", op. cit., 
117-122. 

54 A. OSSICINI, "Il tappono psicologico bambino-madre", op. cit., 123-128. 
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En la tercera parte se aborda la cuesti6n de los derechos de! nascitu
ro, comenzando con la aportaci6n del Derecho Romano y e! principio de 
tener al concebido por nacido para todo lo que le sea favorable (Digesto 
1.5.26 27), auténtico fundamento occidental de! derecho a la vida de! 
mismo55• A continuaci6n Vicenzo Fagiolo aporta la visi6n de! Magisterio 
de la Iglesia sobre los derechos de! nascitur056• Fie! a la perspectiva inter
disciplinar e intercultural, las siguientes aportaciones estan dedicadas al 
derecho hebreo, en dos articulos57 , asi como al derecho musulman58 , am
bas protectoras en alguna medida de los derechos de! menor. Los dos si
guientes se refieren a uno de los problemas mas graves que presenta e! 
proyecto de una declaraci6n de! nascituro: la falta de eco internaciona1'9. 
El ultimo de los articulos realiza una critica de! constitucionalismo com
parado, sobre los distintos pronunciamientos en materia de aborto", pues 
los paises occidentales han quebrado e! principio ético fundamental de 
respeto a la vida de! no nacido, por argumentos poHticos coyunturales. 

A partir de ahi Aldo Corasaniti61 realiza unas consideraciones con
clusivas que abren paso al borrador de la declaraci6n de los derechos de! 
nacisturo, ya transcrita. 

El segundo seminario sobre los derechos del nascituro tuvo lugar 
los dias 13 y 14 de Octubre de 1995, en e! mismo Centro de Bioética y De
rechos Humanos de la Universidad de Lecce62• Sefiala Antonio Tarantino 
que la diferencia de este encuentro con respecto al anterior versa en que 
en éste se realiza «una aproximaci6n preferentemente comparativista». 

En la introducci6n a los temas de! seminario, Antonio Tarantino 
trata de un modo bastante extenso sobre la necesidad de incorporar los 
derechos del nascituro a los derechos fundamentales constitucionalmente 

55 P. CATALANO, "Vigenza dei prindpi del diritto romano riguardo ai 'diritti dei nasdturi''', op. 
cit., 131-136, en cl que se hace alusi6n a las aportaciones del romanista de Giorgio La Pira. 

56 V. FAGIOLO, d diritti del nascituro secondo la legislazione canonica ed il Magistero della Chie
sa», op. cit., 137-157. 

57 D. FrATELLI, '''1 diritti del naclturo nel diritto ebraico", op. dt., 159-170; G. Laras, "Valore della 
vita e aumento demografico", op. cit., 171-176. 

58 F. CASTRO, «Il diritto del nascituro nel diritto musuLnano», op. cit., 185-187. 

59F. DURANTE, «La tutela della vita prenatale nel diritto internazionale», op. cit., 177-179; M. R. 
SAULLE, "La convenzione delle nazioni unite del 1989 su diritti del fanciullo e tutela del nascituro", 
Ambas se hacen eco del antag6nico tratamiento que merecen 10s derechos del menor, en las conven
ciones internacionales, cn base a si es reconocido como nacido o como no lucido. La garantfa de 10s 
derechos del nino se restringe a que éste tenga la consideraci6n de nacido. 

60 A LOIDICE, "Le incoerenze degli ordinamenti giuridici in tema di aborto: profili costituziona
li", op, cit., 189-196. 

61 A. CORASANITI, "Considerazioni conclusive", op. cit., 199-201. 

62 A. TARANTINO, "Presentazione", en Culture giuridiche e diritti del nacitu/'o, Giuffrè Editore, 
Milano 1997, pags. VII-X. 



La protecci6n del menar no nacido 423 

reconocidos63 . Se trata de profundizar en la generalizacion de los dere
chos humanos, promoviendo que <<1os Estados puedan asumir un com
promiso de mayor continuidad en e! respeto de los derechos humanos, 
especialmente cuando se trata de los derechos fundamentales: derechos a 
respetar a lo largo de todo e! arco de la vida humana, desde la concepcion 
hasta la muerte natural>,64. El siguiente artlculo introductorio de Paola 
D'Addino Serravalle precisa e! criterio ético de la dignidad de! embrion 
humano, ante las nuevas técnicas biotecnologicas - incluyendo el proyec
to genoma -, con referencia explicita a la reflexion bioética contenida en 
e! proyecto de Convencion Bioética de 14 de julfo de 199465 • Una profun
dizacion sobre los problemas biojuridicos de! proyecto genoma se reaHza 
en e! tercer articulo introductori066. 

La segunda parte de esta obra esta dedicada a profundizar en e! 
estatuto juridico de! embrion tanto en e! derecho romano - anaHzando su 
vertiente diacronica, la presencia de sus principios en algunos de los orde
namientos juridicos actuales, como e! de Québec o Brasil, que se han visto 
recientemente cuestionados _67, como en eI derecho canonico - haciendo 
alusion especial al impulso de! Magisterio de Juan Pablo II en la defensa 
de los derechos de! no nacido _68, y en e! derecho isIamic069• 

La tercera parte esta destinada a una reflexion sobre los derechos 
de! nascituro en e! Derecho italian070, a la que siguen otras tres partes de 
derecho comparado y derecho internacional71 • 

63 A. TARANTINO, "Per un superamento dell'odierna ambigutà dei diritti fondamentali", op. cit., 
3-44. 

64 Op. cit., 44. 
65 P. D'ADDINO SERRAVALLE, "Biotecnologie e tutela", op. cit" 45-73. 

66 G. GERlN, "Genoma umano e diritti del nascituro", op. cit., 75-84. 

67 P. CATALANO, "Il nascituro tra diritto romano c diritti statali", op. cit., 87-91. La influencia de 
Giorgio La Pifa sigue !atiendo en este nuevo artlculo. . 

68 V. FAGIOLO, "I diritti del nasdturo nelle affermazioni del supremo magistero", op. cit., 102~103. 
Aludiendo al ordenamiento canonico: a) cl derecho a nacer, como derecho primario y fundamenatl; 
b) el derecho de! nascituro a tener como padre y como madre 10s progenitores que lo hayan concebi
do; c) e! derecho del concebido a ser educado por sus propios progenltores, no de modo separado, 
sino de modo conjunto) (cfr. pago 102). 

69 H. ENNAIFER, "Le foetus dans le discours coranigue etle droit musulman", op. cit., 105-114. En 
él se destaca junto con las medidas de protecci6n del nacido gue éstas se realizan en un contexto 
empobl'ecido por un margen de acci6n muy limitado. 

70 Contiene art1culos de A. LOIDICE - "Il protagonista della vita (l'embrione) nell'incertezza delle 
discipline giuridiche: profili costituzionali", op. cic, 117-130; L LAGRUrrA - "Il diritto alla vita e i 
diritti fondamentale dell'embrione", op. cit., 131-136; L. BELLANOVA, - "Nasdturo e capacità giuri
dica", op. cit., 137-150; E. CAPOBIANCO, - "Nascituro e responsabilità civile", op. cit., 151-172; L. 
SANTO - "Aborto e diritto a la vita", op. cit., 173-180 y G. TONDI DELLA MURA - "I diritti del nasci
turo nel diritto ecclesiastico italiano", op. cit., 181-192. 

71 La cuarta dedicada a rugunos sistemas europeos, cuanta con un articulo de J. M. CAST AN V Az· 
QUEZ l'derido al derecho espafiol, "Il nacisturo nel diritto spagnolo", op. cit., 217 -228. La quinta esta 
dedicada a algunos pafses extraeuropeos (Tunez y Argentina), La sexta consta de un solo articulo 
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Finalmente", e! seminario y e! documento se eierra con un docu
mento conclusivo en e! que, tras adherirse al borrador de la declaraci6n 
propuesto por el seminario anterior, se exige: 

«1) que los derechos de! naeisturo encuentren adecuado reconoci
miento y tutela en las normas nacionales, europeas e internacionales; 

2) que el derecho a la vida de los seres humanos mas débiles no sea 
abandonado por las legislaeiones a la arbitraria decisi6n de los sujetos 
mas fuertes, contrariamente a los prineipios fundamentales de la demo
cracia. 

3) que la vida prenatal, débil, indefensa e inocente, no sea relegada 
al ambito de! derecho patrimonial, sino considerada como constitutiva
mente portadora de derechos personales desde su inieio. 

4) que las legislaciones que no reconocen claramente al naeituro la 
personaìidad (ni tampoco ia subjetividad juridica) sean modificadas, tam
bién con el fin de conformarlas a los principios constitucionales que reci
ben o deben recibir los principios de la Declaraci6n Universal de los De
rechos del Hombre; 

5) que sean rechazadas las proposiciones (por ejemplo,la concer
niente al C6digo Civil Brasilefio, actualmente en discusi6n en e! Senado 
FederaI de Brasi!), que alteran la tradici6n juridica (particularmente la la
tinoamericana) que reconoce los derechos de! nacituro desde la concep
ci6n»73 . 

A modo de conclusiones 

T ras haber realizado esta pequefia panoramica sobre los principios 
que actualmente conforman la biojuridica y los derechos de! nasci turo, 
cabe realizar una pequefia sintesis conclusiva: 

1) Quizas no estemos lejos de un cambio de rumbo en euanto a la 
actitud ante e! origen de la vida humana: frente a un gesto que ha tendido 
a hacerIa cada vez mas manipulable en favor de la ciencia y e! poder politi
co, hoy en dia se pueden escuchar cada vez mas voces en favor de la defen
sa de la vida humana en sus fases mas débiles. 

2) A esa defensa de la vida humana ayuda eficazmente una cultura 
de los derechos humanos como atributos de la dignidad de todo ser hu
mano, en cualquiera de las fases de su vida. Esa cultura se ve igualmente 

acerea de la Conferenda de Pekin sobre la mujer ("Donna e aborto nella recente conferenza di Pe
chino", a cargo de P. J. ELLlOT, op. cit., 291"299. 

72 Sin olvidar un extenSQ apéndice bibliografico a cargo de Mario Fameli, 299-335. 
n Op. cit., 293·294. 
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amenzada si se expulsa del coto de lo intangible la vida humana mas po
bre, pues los derechos en su aparici6n hist6rica han ido acompafiando la 
defensa del ser humano contra nuevas y mas agudas amenazas. 

3) La absoluta transculturalidad de la protecci6n de los derechos 
del nascituro recuerda la vigencia de un iusnaturalismo que respondiendo 
a lo esencial del ser humano, puede ser propugnado sin distinci6n alguna 
por motivos de raza, sexo, cultura, religi6n, ideologia ... El proyecto geno
ma habla en lenguaje cientffico lo que antes ya sabia la metafisica clasica: 
que la naturaleza humana expresa un nucleo de comUn indeleble e indes
tructible entre los seres humanos. 

4) La denuncia de las legislaciones que vulneran los derechos del 
nascituro no supone poner en tela de juicio la legitimidad de la democra
cia, ni mucho menos alentar aIternativas radicales frente a la misma; pero 
si supone recordar a la propia democracia cuales son los valores que la 
asisten para que rectifique todo aquello que puede conllevar una descom
posici6n interna de la ciudadania de los derechos humanos. 

5) Los lfmites que la biojuridica plantea a la ciencia y a la tecnologia 
no son desconfianza hacia la propia ciencia, ni rechazo .de sus logros; son, 
por el contrario, modos de hacer humana la tarea cientifica, para que no 
sea el poder de unos pocos contra el propio ser humano. 

6) El no reconocimiento de los derechos del nascituro es antes un 
problema de quienes obran asi, que de los propios afectados: sigue siendo 
verdad que es peor cometer injusticia que padecerla y que los que se que
dan en la cuneta de la historia apuntan a un orden y a una justicia que 
trasciende, supera y juzga cualquier otro orden o justicia humanos. No 
podra dejar sino un pobre legado hist6rico una generaci6n que miro con 
agrado o con indiferencia la destruccion de los hijos de sus entrafias. 





NOTA CRITICA 





EMBRYOS, ACTIVE POTENCY, AND TWINNING 

Kevin L. Flannery 

Collections of papers delivered at assemblies and congresses are in
variably mixed bags and this volume is no exception; but it also demands 
our attention, if for no other reason, men because of tbe intrinsic impor
tance of its subject matter, tbe identity and status of the human embryo. 
The book is being published by Libreria Editrice Vaticana in both an 
Italian and an English version, tbe latter containing not only tbe eleven con
tributions of the "task force" which was at the core of the Third Assembly 
of the PontificaI Academy for Life (and now also tbe whole contents of the 
Italian volume) but also ten other contributions by members of the same 
Academyl. I shall be discussing and referring to this larger, English volu
me. I cannot consider all of tbe contributions; I limit myself, ratber, to dis
cussing a complex of related ideas which constitutes one of the centraI 
argumentative tbreads of the volume. 

The generaI issue I wish to discuss is when in the reproductive pro
cess the human soul or, as moderns usually prefer, the human person is 
present. As Ignacio Carrasco de Paula points out [68], the Church has not 
spoken definitively on this subject. The Congregation for tbe Doctrine of 
the Faith, in its 1974 "Declaration on Procured Abortion", deaves aside 
the question of the moment when the spiritual soul is infused»'; and J ohn 
Paul II, in Evangelium Vitae §60, strongly suggests tbat infusion of tbe 
soul occurs at fertilization but he stops short of asserting tbis, although, of 
course, be teaches tbat the embryo is to be treated as a person (whether it 
is or not) from the moment of fertilization. 

This same issue of when the human soul is infused is also left open 
by the Catbolic tradition of phi1osophical and tbeological reflection, which, 
influenced by a primitive and inaccurate understanding of the biologi
cal beginnings of life, generally (that is, until recent years) held to a theory 

l J. DE DIOS VIAL CoRREA" E. SGHECCIA (edd.), ldentity and Stalule oj Human Embryo: Proceedin
gs ofThird AHembly 01 the Pontifical Academy for Li/e (Vatican City, Fehruary 14·16, 1997), Libreria 
Editrice Vaticana, Città del Vaticano 1998; ltalian version: Identità e Statuto dell'Embrione Umano. 

2 AAS 66, 738, n.19. 
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of "delayed hominization". Thomas Aquinas, for instance, influenced by 
remarks in Aristotle' s Generation 01 Animals II), held that it is only after 
the generation and corruption of two other souls (the vegetative and the 
sensitive) that the intellectual soul enters the human conceptusJ (see Salvi· 
no Leone's essay in this volume [41]). Due to this succession of souls, says 
Thomas, conception is not completed for males until forty days, for females 
until ninety days4. Modern understanding of the early developmental 
stages of the human embryo have been decisive in pushing back the mo· 
ment of hominization, for it is now apparent that there are no such stages 
in the development of the fetus. Soon after sperm reaches ovum, there ari· 
ses in the womb of the mother the unified organism that becomes, over a 
period of unpunctuated development, a human adulto 

There is some minor disagreement among the contributors to this 
volume about when exactly this unified organism i8 presento lAl.ngelo Serra 
and Roberto Colombo argue that the crucial event is syngamy, i. e., the 
sperm' s entry into the oocyte and the joining of the male and female chro· 
mosones. From tl1en on, they say, «it is the same identical human individual 
who is being built up according to a strictly defined pIan» [164]. Helen 
Watt, on the other hand, sees the "origin of life" at the moment when 
the sperm ceases to exist, i.e., «the moment at which the inside of the 
sperm is entirely separated from the sperm membrane» [363]. This oc· 
curs shortly before syngamy is completed since, as she explains, syngamy 
«involves the arrangement of genetic material which is already present in 
the cell» [362, mv emphasis 1. 

Whoever i~ rigilt in this controversy (and I think it is probably 
Watt), it is apparent that what is determinative for these authorsis not the 
deve10pment of particular organs such as the brain or nervous system, nor 
even the fusion of genetic material, but simply the unity and independent 
activity of the new organismo Aristotle is often criticized during modern 
discussions of bioethics; it ought to be acknowledged, therefore, that this 
unitive criterion of substantial being is developed with great rigor in book 
seven of his Metaphysics. This analysis is, indeed, much more prominent 
and important for Aristotle's overall metaphysical theory than his in ci· 
dental and difficult to interpret remarks suggesting delayed hominization. 

The idea, however, that human life begins with the joining of sperm 
and ovum has a formidable obstacle in the phenomenon of twinning or, to 
give the technical phrase, in the "monozygotic twins phenomenon". In 
this phenomenon, which can occur in humans up unti! approximately the 

'ST! q.118 4 2. 

4 III Sent, dJ q5 a2; Thomas cites Aristotle's History 01 An/mais VII,3. 
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fourteenth day after fertilization, a single zygote splits or is split in order 
to form two separate zygotes which can go on to become independent or
ganisms (for simplicity' s sake, I speak of two twins, although there could 
be more). As Norman Ford has argued, this phenomenon suggests that 
that which exists in the first fourteen days is not a human individuai; it is 
rather a 'pre-embryo' (a term which Serra and Colombo discuss and ulti
mately reject [167,176-177]). A "pre-embryo", says Ford, is «only a cluster 
of cells», «each one of which is a distinct ontological individua!»'. 

What can we say about this issue? Let us first introduce another 
Aristotelian idea, expounded with admirable precision in this volume by 
Ramon Lucas Lucas, drawing on Enrico Berti'. In book nine of the Meta
physics (7,1049aI4-17) AristotIe says, 

<c. the seed is not yet potentially a man; for it must further undergo a chan
ge in a foreign medium. But when through its own motive principle it has 
already got such attributes, in this state it is already potentially a man; wbi
le in the former state it needs another principle, just as earth in not yet po
tentially a statue for it must change in order to become bronze». 

.' I. 

AristotIe's point here is that the potency present in the embryo' is of 
quite a different order from that found in the seed (or sperm),Whereas 
the seed requires something outside of itse!f in order to be involved in the 
deve!opment of a living organism (<<it must further undergo a change in a 
foreign medium»), the embryo has its own "motive principle" (or arche). 
Possessing such an "active potency" (to use another Aristotelian term), 
the embryo already is a living organism and is potentially that whiçh it will 
be, just as the boy is potentially a mano Or, as Tertullian once remarked, 
the embryo homo est et quifuturus (this remark is discussed a number of 
times in this volume [36-37,54,65,410]). 

If Aristotle' s analysis is correct, then we are obliged to find a solu
tion to the problem posed by Ford sincewe cannot ignore the fact that the 
embryo from the moment of fertilization has that which makes it an adult 
(in potency). In other words, Ford's arguments raise at least legitimate 
doubts about the embryo's individuality; but his solution does not ac
count for the embryo's active orientation toward its future state or states. 
So, we have a problem. The single "totipotential" embryo which subse
quently splits seems to be both a single person in potency and to be two 
persons in potency. fu Watt [357-360] notes, the problem is not solved by 

5 N. FORD, When did I begin?, Cambridge University Press, Cambridge 1989,45. 

6E. BERTI, "Quando esiste l"uomo in potenza? La tesi di Aristotele", in S, BIOLO (ed.), Nascita e 
morte dell'uomo, Marietti, Genoa 1993, 115-123. 
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positing an internal propensity to twinning, nor by suggesting that one 
human organism splits off from another. Even if we might somehow asso
ciate two active potencies with an embryo' s internal propensity to twin, 
there is still the problem of induced twinning, where the potency is (in a 
certain sense) not active but passive. And when the splitting of the embryo 
is symmetrical - when, for instançe, a two-ce1led embryo splits, each ce1l 
going its independent way to maturity - it is impossible to finger one as tbe 
progenitor, the other as the (new) generatus. 

My own solution to this problem (put forward also elsewhere) has a 
paradoxical air to il but tbis is unavoidable since what needs accounting 
for is the fact that the embryo in question is both a single functioning 01'

ganism and part of tbe lives of two people'. The solution is simply to ad
mit that, in the pre-twinning stage, the number of souls involved is as yet 
• ,..1 • 1 L L 1 1 1 Tr· lnucterrr:nnate, a.Ltuougu .iater we caìl 8ay flQW many tnere were. 1t twln~ 

ning does not occur, once fourteen days are passed we can say that there 
was just one soul involved from the beginning since, from the heginning, a 
single organism, possessed of a single active potency, developed in an un
punctuated way toward the more mature stage. If, however, twinning 
does occur, the single organism is seen to have been and is sometimes 
even made to have been part of two lives. The progress of tbe active po
tency is not broken at twinning; it just splits, and continues on its way or, 
rather, ways. Since the presence of active potency is the criterion of sub
stantial being, one cannot (like Ford) deny that human souls were involved 
from the beginning, for tracing back the progress of 'twin-l's active 
potency takes one right back to fertilization and the same is true for twin-
2. Eut neither can one deny, at least in the case of induced twinning, that 
before the twinning it was quite indeterminate how many souls were so in
volved, for the lab technician is presumably free to induce twinning or 
noto 

It will have been noticed that I have been speaking of souls as "in
volved" witb tbe pre-twinning embryo. TI1at is, I have deliberately avoided 
speaking of the pre-twinning embryo as "containing" one soul or two 
souls. The reason for this is that souls are not the sort of things to be "con
tained". It is this false picture of the soul which gives to the present solu
tion at least part of its paradoxical air. li souls were like little engines inside 
organisms, I would be saying something like «inside the pre-twinning 
embryo, there are a number of little engines or maybe just one, but tbe 
number is not a determinate number». That would be quite absurd since, 
if little engines have a number, that number is determinate. Eut souls do 
not work like that. The criterion of the presence of a soul is nothing at al! 

7 K FLANNERY, "Living a Christian life: a review artide", in Gregorianum 75 (1994) 539-543. 
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like the possibility of finding physical objects in a circumscribed space; it 
is rather the possibility of tracing back a continuous path of human active 
potency. Human active potency is only found in a unified organism, al
though that organism can sometimes involve more than one soul. 





EL "MISTERIO DE LA SOCIEDAD" 
COMO "SENTIDO DE LA HISTORIA" 

Consideraciones en torno a la obra del P. Gaston Fessard 
(1897-1978) 

Juan Carlos Vera Gallego 

Le Mystère de la Société de Gaston Fessard l constituye la sexta obra 
postuma de este singular jesuita francés editada por el P. Miche! Sales, je
suita como él y, sin lugar a dudas, el mejor conocedor de su vida y de su 
obra, como se comprueba fiicilmente en e! estudio introductorio que le 
dedica y que situa magistralmente este libro en e! conjunto del pensa
miento fessardiano, su génesis y su evolucion, caracterizada por una gran 
coherencia y continuidad2 

El libro, sin embargo, a pesar de la inestimable ayuda del P. Sales y 
de su esfuerzo por integrar del mejor modo posible los distintos estratos 
redaccionales que lo componen (elaborados entre 1941 y 1974), no es ni 
mucho menos una obra de facillectura, dada la riqueza de planteamientos 
y la minuciosidad de analisis con los que e! P. Fessard trata de desentra
nar, hasta sus wtimas raices, e! misterio de la Sociedad, que se halla indi
solublemente unido al sentido de la Historia, pues, segun él, e! ser de! 
hombre se pone en juego tanto a través de su sociabilidad como de su 
historicidad. 

El autor emprende asi la ardua tarea de explicar detalladamente la 
génesis historico-social de la Humanidad aludiendo a la vision homérica -
poética y precientifica - de la Historia que, a pesar de sus inexactitudes, 
tiene e! acierto de interpretar y narrar los acontecimientos historicos, no 
como 'cosas', sino como 'acciones' de héroes y dioses, corrigiendo una vi
sion positivista de la misma, que la despoja prejudicialmente de las fuer
zas espirituales que la animan, sean éstas divinidades auténticas o secula
reso Y lo hace entablando desde el principio un dialogo riguroso y critico 

l G. FESSARD, Le Mystère de la Société. Recherches sur le sens de l'his/oire (= LMS), Texte établi et 
présenté par Miche1 Sales s.j. avec la collaboration de Txomin Castillo, Culture et vériré, Bruxelles 
1997,645 p. 

2 M. SALES, Gaston Fessard 0897-1978), Genèse d'une pensée, eo LMS, 5-133 (esrudio también 
dirado eo Culture et Vériré independientemente). Cf. su recensi6n: "Le Mystère de la Société. À 
propos d'un livre récent", eo Nouvelle Revue Théologique 119 (1997) 422-429. Y también la deJ.Y. 
CALVEZ, "Le Père Gaston Fessard", en Études (octobre 1997) 405-408. 

,<ANTHROPOTES» 14/2 (1998) 435-443 
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con las tres grandes cosmovisiones (Weltanschauungen) que en la época 
moderna han tratado de seducir y dominar las conciencias de los hombres 
y, muy especialmente, la conciencia cristiana: e! Liberalismo, e! Marxismo 
ye! Nazismo. 

En e! Capitulo I, analiza estas tres concepciones de la Historia - do
tadas de un 'aura divino' y enfrentadas en una 'guerra de dioses' - para 
descubrir que la raiz comun de todas ellas y la causa de su enfrentamiento 
se encuentra en la filosofia hegeliana (Idealismo). Esta, secularizando ra
cionalisticanlente la concepci6n cristiana de la historia y reformuliindola 
desde la fe en e! progreso, explica e! devenir hist6rico como una "lucha 
por e! reconocimiento" mediante la cual e! Esplritu Absoluto logra su Au
toconciencia y Libertad a través de una re!aci6n de dominio y servidum
bre (dialéctica del Amo y el Ese/avo) que, desplegiindose en momentos su
cesivos (deseo - lucha a muerte - reconocimiento unilateraÌ - trabajo 
servil - conocimiento), hace posible, segun Hegel, 'comprender' la Hi
storia y, segun Marx y Hitler, 'transformarla', conduciéndola a su verda
dero fin: una Sociedad sin Clases y sin Estado (Marxismo) o una Paz per
petua (N azismo). 

Sin embargo, como demuestra Fessard en el Capitulo II, la dialécti
ca hegeliana, interpretada unilateralmente por Marx como explotaci6n de 
la Clase obrera (desde la perspectiva de! Esclavo) y por Hitler como su
premada de la Raza aria (desde la perspectiva del Amo), no es capaz de 
dar cuenta por si sola de la génesis hist6ricosocial de la humanidad, sino 
unÌ<.:alnellle Je su lnevitable conBictividad, pues, mas que a la climinaci6n 
de! Amo y e! Esclavo, a lo que la dialéctica tiende es a la inversi6n de sus 
papeles respectivos, transformando el Amo en Esclavo y e! Esclavo en 
Amo y, como consecuencia, cronificando hasta e! infinito la relaci6n de 
dominio-servidumbre e in1pidiendo un auténtico reconocimiento en 
igualdad y reciprocidad, fundamento de Wla sociedad digna de! hombre. 

Por elio, en la II' Parte de! libro, el autor trata de salvar y conciliar la 
parte de verdad de estas cosmovisiones - enfrentadas entre SI por una 'Iu
cha fratricida' - introduciendo una dialéctica diferente, también presente 
en Hegel y Marx, e incluso mas originaria y universal que la anterior, aun
que de un signo radicalmente diferente, pues surge, no de la 'lucha a 
muerte', sino de una 'Iucha amorosa' por el reconocimiento. Se trata de la 
dialéctica del Hombre y la Mujer, que se despliega también en momentos 
sucesivos: deseo - lucha amorosa - conocimiento mutuo - trabajo pro
creador - reconocimiento mutuo (en e! hijo). Es la dialéctica del Amor, 
que funda y acompana toda vida humana, desde la relaci6n materno-filial, 
en la que e! nifio se abre a la existencia, hasta la conyugal, en la que de! 
mutuo 'conocerse' de los c6nyuges surge un 'trabajo' propio del amor y 
no de! temor: la procreaci6n; mostrando asi que la dualidad constitutiva 
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del ser humano - ontologica (cuerpo-alma), sexual (hombre-mujer), so
eial (individuo-sociedad) ... - encierra una promesa de cumplimiento y 
una fecundidad espiritual, y es capaz de guiar y promover la génesis histo
rico-social de la Humanidad. 

En e! capitulo IV, e! P. Fessard muestra como la dialéctica Amo
Esdavo - responsable de la génesis historica de la Humanidad - y la dia
léctica Hombre-Mujer - responsable de su génesis natural - 'interfieren' 
entre si en e! ambito de la Familia, haciendo posible la conversion de! 
Hombre-Amo en Esposo y Padre y, correlativamente, de la Mujer-Esclava 
en Esposa y Madre, con lo cual e! dominio puede transformarse progresi
vamente en servicio y la sumision en obediencia amorosa. La Maternidad 
sirve asi de 'mediacion' entre la fuerza de! Padre y la debilidad de! Hijo, 
facilitando su reconciliacion - reciprocidad en e! amor - e instaurando la 
'ley del hogar', que hace posible e! pIeno desarrollo de la autoconciencia y 
la libertad del hijo. La experiencia familiar encierra, segun esto, un valor 
universal y las re!aciones que en ella se establecen son constitutivas de! ser 
humano, descubriéndole e! valor (dignidad) ye! sentido (destino) de su 
existencia historico-social. En la familia, e! hombre se descubre no solo 
cuerpo y espiritu sino también, yal mismo tiempo, hijo y hermano, es decir, 
arraigado carnalmente en e! pasado y proyectado espiritualmente hacia e! 
futuro desde "el principio" de su existencia, a través de una serie de re!a
ciones significativas (familiares) que van a configurar decisivamente su 
conciencia y su libertad y que, por elIo, pueden denominarse "categorias 
historico-sociales" . 

La filiaci6n, caracterizada por la dependencia y obediencia de! hijo 
respecto a los padres, esta llamada a prolongarse naturalmente - aunque 
actualmente con menor frecuencia - en la fraternidad, que constituye "la 
objetivacion y universalizacion de! amor conyugal". Asi, si e! hijo supone 
"la encarnacion de! amor de los padres", dilatando y realizando la unidad 
que ellos no son capaces de lograr por si mismos, la fraternidad pone de 
manifiesto que la dialéctica de! Amor, propia de la familia, no se agota en 
las cuatro paredes del hogar, sino que, superando e! caracter sexual y 
exdusivo de! amor conyugal, se abre a la sociedad en generaI y favorece la 
realizaci6n de la esencia humana, que es "unidad en la dualidad" o, en tér
minos hege!ianos, unidad de Ser y Espiritu. Desde esta perspectiva se en
tiende mas daramente la estructura originaria (Logos) de la realidad hu
mana como una dialéctica que se despliega hist6ricamente a través de un 
movimiento ìnicial de exteriorizaci6n (negaci6n), mediante e! cual el 
Amor (esponsal) se encarna y objetiva en e! Hijo (Naturaleza), y otro pos
terior de interiorìzaci6n (negaci6n de la negaci6n), mediante e! cual e! 
Amor se espiritualiza y universaliza en la Fraternidad universal y con
creta a la vez - (Espiri tu) , llevando consigo la realidad entera e incoando 
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esa sintesis que orienta y alienta el devenir hist6rico: la unidad de Ser y 
Espiritu. 

Asi se hace patente el ritmo vital que impulsa la realidad hacia su 
cumplimiento: un movimiento alternativo de expansi6n (diastole) y con
tracci6n (sistole) que, abarcando la totalidad (universal), la reconduce, 
enriquecida por el devenir hist6rico, a su unidad originaria (espiritual). Es 
ésta la Promesa que se insinua y se actualiza en el ambito de las relaciones 
familiares, haciendo de la familia, como dice una expresi6n corriente, la 
"célula basica de la sociedad", es decir, el germen de una cohesi6n social, 
de un Amor universal y concreto, que empieza a tomar cuerpo en la con
ciencia del hijo, como fruto, no de una lucha a muerte, sino de una lucha 
(materno-filial) que transforma la sumisi6n en amor y, de esta forma, per
sonaliza al hijo y realiza el Bien Comun que da sentido y contenido a la So
ciedad, conciliando el bien de todos (bien de la comunidad) y el de cada 
uno (comunidad del bien) mediante una uni6n cuyo origen y paradigma se 
encuentra en la fraternidad familiar (bien de la comuni6n). De esta forma, 
la Filiaci6n aparece como el fundamento, arraigado en el pasado y en la 
Naturaleza, del ser hist6rico-social del hombre y la Fraternidad como su 
fin, vinculado al futuro y al Espiritu. 

Desde estos presupuestos, el autor explica, en el capitulo V, que la 
Sociedad y la Iglesia constituyen mediaciones necesarias en este proceso 
de universalizaci6n de la fraternidad, descubriendo, en primer lugar, que 
el amor a la Patria, expresado explicita y conscientemente en la identidad 
nacional, surge del amor de los hijos hacia los padres y, mas concretamen
te, del "culto a los muertos", que supone y reclama no s610 una fidelidad 
espiritual sino también un apego a la tierra de los antepasados (patria)'. 
En esta experiencia, que trasciende la génesis puramente natural (Hom
bre-Mujer) o hist6rica (Amo-Esclavo) de la Humanidad, Fessard intuye 
desde el principio el germen de una dialéctica supranatural y suprahist6ri
ca capaz de superar la escisi6n extrema que plantea la muerte (Hombre
Naturaleza) y de hacer posible, una vez mas, la "unidad en la dualidad", la 
reconciliaci6n de la Naturaleza (Ser) y de la Historia (Espiritu) y, al mis
mo tiempo, de la Economia (Sociedad) y la Politica (Estado), dramatica
mente separadas y enfrentadas en el Marxismo y el Nazismo, que precisa
mente por elio hacen inviable, literalmente 'ut6pica', la fraternidad huma
na que predican y persiguen inutilmente. 

Pero, para que la reconciliaci6n sea posible, universalizando las re-

3 Por eso, Fessard senala que «la fraternité engendre la paterniti et la maternité de la Patrie qui 
est la terre des pères et de.f morts» (LMS, 326). Y anade: <<Paternité et maternité de la Patrie vont 
maintenant réagir SUl' la fraternité famjliale dont elles sont issues, pour dargir à son tom à la mesure 
du Peuple et donner à celui-ci la cooscience de son unité» (t'b.; cf. 296-299). 
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laciones familiares hasta superar la oposici6n Hombre-Naturaleza, es ne
cesaria, segun Fessard, una triple mediacion: e!lenguaje, e! arte y la reli
gion. Ellenguaje, fraguado al interior de la experiencia familiar, social y 
religiosa, constituye una primera manifestacion del espiritu (conciencia 
genérica) que capacita al hombre para nombrar y someter el mundo a su 
dominio, invirtiendo asi la relacion de sumision que lo unia a la Naturale
za a causa de la muerte y desve!ando e! sentido inteligible (universal) de lo 
sensible (concreto), es decir, el Logos que explica racionalmente el mun
do y orienta la historia de los hombres hacia una Sociedad en la que la Na
turaleza sea, no solo humanizada, sino ademas 'hominizada' (como ocurre 
en la familia). De igual manera, e! arte, partiendo de una inspiracion que 
se vive siempre como una gracia inmerecida - emparentada, por tanto, 
con la experiencia religiosa -, forma la conciencia de la Humanidad para 
que sepa captar y plasmar sensible y bellamente (Ser) e! sentido inteligible 
de! mundo (Idea) que e!lenguaje desve!a y la religion remite a la Trascen
dencia (Espiritu), viendo en Ella la unica posibilidad real de conciliar y 
superar la dialéctica de la Naturaleza (H-M) y de la Historia (A-E)4. 

A partir de aqui, y tras mostrar como la interaccion de estas dialécti
cas (A-E y H-M) universaliza la Fraternidad humana y la convierte en el 
fundamento de las sociedades liberales - en las que e! «principio de sobe
rania» no es dinastico ni carismatico, sino democratico - y como se pro
duce la evolucion historica de! «poder de becho» a la «autoridad de dere
cho» (capitulo VI), e! autor se propone, en la III Parte del libro, encontrar 
e! autéOlico fundamento (antropologico-teologico) de la Fraternidad uni
versai, ante e! fracaso de! Liberalismo y de las cosmovisiones engendradas 
por él: e! Marxismo ye! Nazismo. La Fraternidad, sintesis de la Materni
dad y la Paternidad en e! plano familiar y de! amor a la Patria y la obedien
cia al Soberano en e! plano naciona!, se reve!a asi como e! fin (ideal) al que 
tiende la igualdad juridica proclamada por e! Estado liberai, haciendo ver 
que el reconocimiento de hecho y de derecho no agotan el misterio de la 
sociedad, sino que deben desembocar en un reconocimiento amoroso en
tre los ciudadanos y, mas aiin, entre las naciones, en base a un valor uni
versaI reconocido, de contenido necesariamente religioso (sobrenatural)5. 

4 La 'interferencia' de estas clos dialécticas hace posible que, cn el plano de la hiJtoricidad sobre
natural, y en base a la historicidad natural (H-M) y humana (A-E), la re!aci6n cntre la Divinidad y la 
Humanidad asuma y supere (aufhebenl la sumision servi! y el amor esponsa} y filia! (cf. 1MS, 344). 

5 Eu este proceso evolutivo interactuan sucesivamente fuerzas desiguales Cre1ad6n Amo-Escla
vo), intereses comunes (reladon Senor-Siervol y valores universales (l'daci6n Estado-Ciudadano), 
siendo estos 6ltimos 10s que, en euanto valores propiamente espirituales y religiosos, hacen posible 
fundar cl v!nculo sodal en un 'reeonodmiento amoroso' que incluye el 'agradecimiento' por el don 
recibido (de lo alto) y la 'ofrenda' (el don) de SI mismo, mostrando aSI la relevancia de la Religi6n eu 
la génesis historico-social de la Humanidad (cf. IMS, 388ss.). 
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«Résumons le développement du lien sodal tel que nous l'avons analysé. 
Partis de la lutte à mort d' où naissent le maìtre et l'esclave) nous avons vu 
surgir la reconnaissance de fait) puis la reconnaissance de droit comme 
structure interne de ce lien soda!' Dans le troisième et dernier secteuf du 
bien commUD, nQUS avons discerné la reconnaÌssance des valeurs comme 
lieu de ce deux reconnaissances. Mais 1'analyse de cette reconnaissance et 
du bien commun a fait apparaitre une sdssion plus profond au moment 
meme où devait se parfaire le lien sodal: bien de la communauté et com
munauté du bien ont pris la forme du politique et de l'économique pour 
s'opposer au maximum. Cette opposition m'apparue comme la représen
tation de la scission que j'ai en mai. Analysée, cette scission laisse appa
raltre que le déchirement actue! du monde et de ma conscience n'a de sens 
et ne peut avoir une fin gue par le facteur religieux. En d'autres termes, 
l'interaction du bien de la communauté et de la communauté du bien sup
pose qu'intervienne la détermination du bien commun universel l le bic:n 
commun spirituel par quoi politique et économique seront unis» (LMS, 
425). 

En el capitulo VII, Fessard constata que, en e! plano internacional, a 
pesar de la pretension ilustrada (Liberalismo) de fundar en la Razon una 
Fraternidad universal, se reproduce la lucha a muerte y, consiguiente
mente, la dialéctica del Amo y el Esclavo (Marxismo y Nazismo), que solo 
podra encontrar solucion en una dialéctica de ottO tipo, como vimos, ba
sada en la lucha amorosa de! Hombre y la Mujer y en las re!aciones de Pa
ternidad-Filiacion-Fraternidad a las que ésta da lugar. Pero, jdonde se da 
esa Paternidad universal capaz de suscitar y sustentar en la realidad con
flictiva de la Historia - marcada por la lucha fratricida y la dialéctica de 
dominio y servidumbre entre los hombres y los pueblos una Fraterni
dad igualmente universal? En ultimo término, la oposicion que aqui apa
rece entre lo-particular (nacional) y lo-universal (humano) remite a la dia
léctica mas originaria de Hege!, la dialéctica Dieses-Meinen, entre el Ser 
(Naturaleza) y e! Espiritu (Historia), que esta presente también en otras 
tensiones de la realidad (cuerpo - espiritu, individuo sociedad, hombre 
- Dios) y que, en ellenguaje, insinua la posibilidad de una sintesis positi
va y fecunda, pues en él se Wlen vida y verdad, imagen (particular) y con
cepto (universal), aunque sin superar del todo esa intima division que solo 
se resolverla si una Palabra absoluta (Verbo divino), mas alla de la razon 
humana, se hiciera libremente presente en la Historia, iniciando asi una 
historicidad propiamente sobrenatural6• 

6 «Pour surmonter cette sdssion, l'homme, semblc+il, aurait besoin d'une Image, d'une Parole 
qui, née de la Vie, soit aussi la V érité de l'histoire et se donne en outre comme voie dialectique ou 
rationnelle de leur synthèse dans l'Amour. Tant que lui fera défaut une telle médiation, son supre
me effon vers l'unité fraternelle en pourra que se changer en supreme inimitié» (LM5, 438). Sobre la 
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De ahi que nuestro autor insista en la necesidad de superar una con
cepci6n puramente mitica de la Historia y la Sociedad, propia del Marxi
smoyel Nazismo, para abrirse a otra claramente mistica o teo!6gica, capaz 
de otorgar intenci6n y sentido (logos) a la totalidad del universo y del de
venir humano. Desde ella, e! devenir no aparece s610 como la génesis na· 
tura! (I-l-M) o hist6riea (A-E) de! ser humano, sino como su génesis sobre
natura!, en la que las dialécticas H-M y A-E interfieren a un nivel mas alto, 
e! de la re!aci6n entre Dios y la Humanidad, ofreciendo una explicaci6n 
adecuada tanto del origen de la Historia - por Ia lucha a muerte de! hom
bre con Dios - como de su definitivo cumplimiento - por la lucha amoro
sa de Dios con el hombre - y reconciliando de esta forma, por mediaci6n 
de Cristo y de la Iglesia, inmanencia y trasccndenda, libertad y verdad, 
naturaleza e historia, economia y politica, individuo y sociedad, y, mas 
concretamente, identidad nacional y fraternidad universaF. 

En el capitulo VIII, el jesuita explica c6mo esta re!aci6n entre Dios 
y e! Hombre se articuIa hist6ricamente a través de una nueva dialéctica, 
sin relaci6n aparente con las anteriores y que, sin embargo, esta en su ori
gen: la dialéctica del Pagano y el Judio8. A través de ella, Fessard asume la 
vision 'teologica' que Hegel tenIa de la Historia, pero purificandola de sus 
presupuestos racionalistas - con los que e! filosofo viene a usurpar ellu
gal' de Dios - y poniéndola en relaci6n con una Trascendencia real (y no 
puramente conceptual) que, a través de Cristo y de su Iglesia, ha querido 
hacerse presente (representarse) en el mundo para transformar la 'Iucha a 
muerte' que rige el devenir humano y enfrenta al hombre con Dios - co
mo consecuencia de la voluntad de poder (Nazismo) y de! apetito de pIa
cer (Comunismo) - en una 'lucha amorosa' que, mediante e! reconoci-

. miento servicial de! Senorlo de Dios (A-E) y e! agradecimiento filia! de su 
Amor (H-M), oriente el acto de inteligencia y libertad humano - y, a tra
vés de él, la Historia y la Sociedad - segun la Verdad y la Libertad divinas, 

dialéctica Dieses"Meinen, cf. G. FESSARD, Hegel, le christianisme et l'histoire, Presses Universitaires 
de France, Paris 1990,48; lo" La Philosophie historique de R. Aron, Julliard, Paris 1980, 166-167. 

7 Cf. LMS, 484-488: «par là mécliation du Christ, Fils <lu Père, mais apparaissant eo condition d'e
sclave, et d'esdave obéissant jusqu'à vaincre l'angoisse de la mort, la maìtrlse du Seigneur tout-puls
sant se révèle comme Paternité, pouvoir public organisé en vue de la libération cles hommes asservis 
à une nature pécheresse. Enfin, quand après la mort du Christ, la fra/erniti des disciples se rassem
ble près du tombeàu vide, autour de la Mère, l'Esprit du Père et du Fils descend sur leur conunu
nauté qui devient le fondement du Peuple de Dieu, de l'Église, Épouse du Père et Mère-patrie de 
ceux qui se reconnaissent ses fils. Médiatdce à son tour entre la puissance du Père et la fraternité de 
ses HIs, la maternité de cette Église Ies oriente vers leur unité totale entre eux comme avec Dieu et la 
nature ... Sur le plan de l'histoire humaine, cetre Église continue d'etre le lieu où s'unissent Ies deux 
dialectiques Maìtre-Esc1ave et Homme-Femme à travers lesquelles se développe le rapport de Dieu 
et de l'humanité» (488). 

8 Fessard habla de ella ya en Pax Nostra. Examen de conscience international, Grasset, Parls 1936. 
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haciendo asi posible, desde e! reconocimiento agradecido de su Amor 
universal de Padre, la Fraternidad humana. 

La dialéctica P-J pone de manifiesto que, en Ultimo término, lo que 
rompe la fraternidad entre los hombres no es otra cosa que la idolatria 
(pagana) de Ilamar dios a lo que no es Dios (Razon, Raza o Clase) y la in
credulidad (judia) de esperar de! hombre (Filosofo, Proletario o Fuhrer) e! 
cumplimiento de la Promesa de Dios, desfigurando asi la gracia de la elec
cion y la exigencia de conversion que se nos han reve!ado en Cristo, para 
hacer «de los dos pueblos un solo Hombre Nuevo ... y reconciliar con Dios 
a ambos en un solo Cuerpo» (Ef 2,16-17), porque, como dice San Pablo, 
«ya no hay judio ni griego, ni esclavo ni libre, ni hombre ni mujer, ya que 
todos sois uno en Cristo Jeslls» (Gal 3,28)'. 

T ransformar las tres dialécticas que, como hemos visto, gobiernan 
la génesis natural (H-M), historica (A-E) y sobrenatural (P-J) de la huma
nidad de "factores de division" entre los hombres en "principios de 
union", mostrando aSI la posible y fecunda unidad de esa dualidad consti
tutiva que define la realidad, supone, como condicion indispensable, que 
los distintos momentos del acto humano se 'conformen' a la Accion divina 
manifestada en la Historia y contenida en los grandes misterios de! cristia
nismo, es decir, que sea un acto configurado 'teologalmente' desde la Fe 
en la Encarnacion (pasado), la Esperanza en la Redencion (futuro) y e! 
Amor de la Trinidad (presente), haciendo posible en e! instante (hic et 
nunc) de la e!eccion que la Humanidad - personal y socialmente conside
rada -, a través de su accion, se divinice y que Dios, gracias a esa misma 
accion, se humanice: «Pour le chrétien qui vit par la Foi, l'Espérance et la 
Carité, liberté humaine et Liberté divine en s' oppossent donc plus, et la 
génèse de l'humanité en Dieu s'unit définitivement à la génèse de Dieu 
dans l'humanité»lO. 

En conclusion, si e! P. Fessard es capaz de ofrecer una vision reno
vada y espedficamente 'catolica' de! misterio de la Sociedad y del sentido 
de la Historia no es simplemente porque haya estudiado y dialogado a 
fondo con las corrientes filosoficas que se han ocupado de este problema 

9 Cf. LMS, 511-512 Y 523. 

lO LMS, 520. De esta forma, Fessard crce poder superar 10s lfmites que el racionalismo ilusuado ha 
impuesto a la Filosofia moderna, desde Descartes, pasando por Kant, Hcgel, Marx y Hitler, hasta 
sus epfgonos existencialistas:, fideistas o ateos, como Kierkegaard, ]aspers, Heidegger y Sartre, re
conciliando 'teologicamente' razon y libertad, verdad e historia, Dios y hombre: «Si bien quc, com
me l'exigeait possitivement Hegel et comme le demande encore sous une forme négative l'existen
tialisme atbée, cbaque action du chrétien qui "vit dans le Christ" est en vérité acte de l'homme qui 
se fait Dieu et dc Dicu qui se fait bommc, cn mème temps que prise de conscience de cette double 
génèse. Aussi, homme qui se reconnaìt "image de Dieu" et s'assimile au Dieu qui est la "réalité de 
l'bomme", le chrétien devient "maìtre de tout", comme le dit saint PauI, par conséquent maìtre de 
l'univers et créateur de son histoire» Ub., 523). 



El "misterio de la sodedadN como ((sentido de la historia lJ 443 

en la modernidad, sino porque ha sabido mantenerse docilmente, en acti
tud de siervo y de hijo, participando asi de! misterio esponsal de la Iglesia, 
a la escucha de la Palabra de Dios hecha carne, de! Verbo divino, Cristo, 
que a través de su humanidad nos ha reve!ado la Verdad y e! Amor de 
Dios y nos ha hecho capaces de consentir Iibre y conscientemente, con y 
como El, mediante un acta eucaristico que escribe - y se inscribe en - la 
Historia de la Salvacion, al mandamiento del Padre, unico fundamento 
valido de la Fraternidad entre los hombres: «"Amaras al Senor, tu Dios, 
con todo tu corazon, con toda tu alma, con toda tu mente". Este es e! ma
yor y eI ptimer mandamiento. El segundo es semejante a éste: "Amaras a 
tu projimo como a ti mismo"» (Mt 22, 37-38). 
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LA BIOETICA: TRA CASISTICA E PRINCIPI 

A proposito dell' opera di A. Spagnolo 
Bioetica nella ricerca e nella prassi medica, 

Torino 1997 

Limò Melina 

Come fare bioetica oggi? Il problema di una riflessione sul metodo 
di questa nuova e fortunatissima branchia del sapere etico si fa sempre più 
scottante. In assenza di un' adeguata precisazione, si continua ad oscillare 
tra l'induttivismo casistico e un riferimento astratto e generico ai principi. 
E la complessità dell'impresa rende manifesta ancor più la necessità di un 
rigore epistemologico. A renderlo impreteribile sono da un lato l'interdi
sciplinarità costitutiva dei diversi approcci e dall'altro il pluralismo cul
turale ed antropologico degli interlocutori che si confrontano nd dibatti
to pubblico. Il recente volume curato da Angelo Scola per i tipi di Leonar
do Mondadori, con interventi di diversi studiosi, rappresenta un contri
buto importante ed originale proprio in tal senso (Quale vita? La bioetica 
in questione, Milano 1998). E ad esso volentieri si rimanda per un appro
fondimento di questa tematica. 

Agli inizi della sua storia, la bioetica anglosassone aveva privilegiato 
un approccio meramente pragmatistico. Invece di partire dai principi, sui 
quali non si intravedeva la possibilità né di un consenso né di una discus
sione fruttuosa, si è suggerito di esaminare solo casi clinici, con un metodo 
casistico. È la cosiddetta "bioetica clinica", proposta da A. Jonsen, che in
tendeva procedere induttivamente, rimanendo strettamente legata al sin
golo caso da risolvere nella sua specificità, senza pretendere di offrire un 
quadro generale di riferimento. In tal senso si è addirittura riscoperto e 
valorizzato il metodo della casistica gesuitica tipica dei prontuari per con
fessori dei secoli XVII e XVIII. Ben si capisce come la tradizione empiri
stica anglosassone poteva ritrovare affinità elettive con questa scuola cat
tolica, tanto criticata da Pascal nelle "Provinciali". Toulmin e Jonsen in 
un loro famoso libro (The Abuse 01 Casuistry, Berkeley 1988) riabilitano i 
moralisti gesuiti dalle accuse gianseniste: «essi forse sbagliavano, ma nella . 
giusta direzione». 

Naturalmente ridurre la bioetica ad uno studio meramente casistico 
comporta il rischio di sfociare in un decisionismo frammentato e incon-
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trollato nel risolvere i singoli problemi, senza un quadro generale di riferi
mento e senza un' armonizzazione delle soluzioni. In realtà una bioetica 
del genere, priva di unità interiore, di riferimento a principi generali e 
concepita solo come raccolta di soluzioni cliniche, nascerebbe già morta 
come disciplina scientifica. Per non parlare del carattere arbitrario e odio
so di una distribuzione di giudizi di liceità o illiceità, separati da una loro 
organica motivazione di significato. 

A tale impostazione, sempre in ambito anglosassone, si è contrap
posta una "bioetica dei principi" (T. L. Beauchamp eJ F. Childress), che 
però voleva mettersi al riparo da interminabili dibattiti filosofici sui fon
damenti ultimi, proponendo una serie di principi autonomi rispetto alle 
diverse antropologie, dei quali si trattava poi di garantire un'imparziale 
applicazione alle differenti situazioni, mediante il rigore di un metodo 

1-.' • 'C' • , l' . d' ... . " 1 
OulcttrvO. ,Li tuttavia un applIcaZ10ne 1 questi prU1Clpl 110n eSirne ua una 
loro interpretazione adeguata a livello antropologico e da una discussione 
dei modelli etici di riferimento: quindi un'apertura della bioetica sull'eti
ca e sull'antropologia. Le questioni fondamentali dell'humanum, cacciate 
dalla porta, con la pretesa di una neutralità oggettiva di stampo scientifico 
positivista, rientrano inevitabilmente dalla finestra. 

Se il rischio dell'impostazione induttiva è quello dell'incoerenza e 
di una pericolosa e in controllata deregulation, il pericolo di impostazioni 
più legate alla discussione dei fondamenti diventa però quello di restare 
troppo ferme alle dimensioni filosofiche, senza occuparsi della complessi
tà del concreto e cJella necessaria argom.entazione in un contesto plurali
stico. 

I! ponderoso volume recentemente pubblicato da Antonio Spagn.o
lo: Bioetica nella ricerca e nella prassi medica (Edizioni Camilliane, Torino 
1997, pp. 624) offre un eccellente esempio di un metodo equilibrato e ri
goroso, capace di superare l'impasse e contribuire al!' elaborazione di una 
bioetica, nello stesso tempo ancorata ai principi di una solida antropolo
gia e a stretto contatto con la prassi concreta della medicina e della ricerca 
sperimentale. È questo il primo interesse che giustifica la lettura di que
st' opera che documenta l'ampiezza e la serietà del lavoro quotidiano di 
studio svolto dall' Autore in più di dieci anni di attività di ricerca, forma
zione e documentazione, presso il Centro di Bioetica dell'Università Cat
tolica di Roma, fondato con lungimiranza da Mons. Elio Sgreccia nel 1986 
e da lui diretto. 

I! materiale raccolto è costituito da una serie di schede, su temi e 
problemi dell' attualità bioetica, comparsi negli ultimi anni in varie rubri
che della rivista "Medicina e Morale", che delineano una panoramica del
le problematiche della medicina di frontiera: sperimentazioni, progetti, 
giustificazioni etiche ed ideologiche. I! lettore ha quindi tra le mani uno 
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strumento informativo estremamente ricco, aggiornato e puntuale, che 
nasce dall'interno della pratica medica e di sperimentazione, cosÌ come 
emerge dalla letteratura specializzata internazionale. L'attenzione specifi
ca alla casistica medica di avanguardia presenta con competenza ed obiet
tività le pratiche messe in atto o progettate e le complesse problematiche, 
che ne nascono. La dimensione etica viene fatta emergere dall'interno del
la prassi medica, con metodo induttivo e rispettoso dei differenti livelli 
dell'analisi. E tuttavia si manifesta, nel quadro complessivo dell'approc
cio critico, la coerenza di una visione unitaria dal punto di vista dei riferi
menti antropologici ed etici: quel personalismo ontologicamente fondato, 
che rappresenta l'impronta qualificante data agli interventi del Centro di 
Bioetica da Mons. Sgreccia. 

Gli interventi sulle problematiche più attuali e controverse dell'ulti
mo decennio di ricerca bioetica sono state raccolte a mo' di dizionario, 
sotto alcune voci, che qualificano i vari capitoli, ordinati in sequenza alfa
betica: aborto, AIDS, anencefalia, animali e ambiente, bambini, bioetica, 
comitati di etica, contraccettivi e abortivi, diagnosi prenatale e terapie fe
tali, diritti umani e legislazioni sulla bioetica, etica e allocazione delle ri
sorse, embrione umano, bioetica clinica, genetica, morte e morire, medi
cina sociale, psichiatria clinica, qualità della vita, relazione medico-pa
ziente-infermiere, religioni e bioetica, sessualità, sperimentazione, pro
creazione artificiale, trapianti di organo e tessuti. 

La competente informazione e la vigilanza critica dell' Autore svela 
spesso le implicanze etiche di prassi mediche talvolta celate dietro il pro
tocollo reticente o dietro un linguaggio neutro. Si veda ad esempio quanto 
è giustamente osservato a proposito dell'uso di tessuti fetali per la ricerca 
e per i trapianti, come nel caso del morbo di Parkinson (pp. 566-571); op
pure l'inserirsi surrettizio, nella prassi medica o nella ricerca, di mentalità 
di tipo utilitaristico, non rispettose della vita umana, come nelle questioni 
relative ai feti anancefali (pp. 63-70) o al trattamento delle gravidanze ec
topiche (pp. 251-257). 

Per coloro che si accostano alla bioetica, il volume rappresenta un 
necessario complemento al Manuale di Bioetica di Mons. Sgreccia, attin
gendo al quale essi troveranno i fondamenti antropologici, etici e metodo
logici della bioetica. Per i cultori della materia, l'opera di Spagnolo offre 
un utile sussidio di documentazione e, soprattutto, l'indicazione di un me
todo rigoroso e coerente per la bioetica applicata alla prassi medica. 
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Buenos Aires e il Centro di Formazione Permanente della Pontificia Università 
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sul tema La pastorale della famiglia e della vita oggi. Al termine, il Cardinale si è 
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Nell'anno accademico 1997·98 è stato attivato, in collaborazione con !'Istituto di 
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biennale per il Mastet in Bioetica al quale hanno partecipato 42 studenti. Sono 
state anche discusse le prime tesi per il conseguimento del diploma. 

MASTER SU PASTORALE MATlUMONIALE E POLITICHE F AMILIAlU 

Quest' estate~ ormai la terza consecutiva, si sono svolti i corsi estivi in Pastorale 
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b l Washington D. C. Centet of the Institute 

Nel mese di marzo il Prof. Ftantis Martin ha svolto il consueto ciclo di conferenze 
dedicato al Padre MichaelJ. MacGivney sul tema Vision far Humanity: Ephesians 
and the VocatiOn to Matriage. 
In data 13 maggio si è svolta la tradizionale Gtaduaiion Mass con la partecipazio" 
ne del Cardinale J ames Hickey. In ()ccasione di questo eve11to si è celebtato anche 
il decimo anniversario di fondazione di tale Sezione. 

l S ".. • c ecclofl mexlcanA 

Pei' la prima Volta la Sezione ha tenuto cotsi ptesso patecchie ditte (ad esempio 
Bewlett Packard) sul valot'e attuaI" deUa famiglia, con l'intento di migliorare la 
qualità di vita del propri opetai. 
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ma per la formazione di operatori di pastorale famigliare. 

d) Secci6n espaiiola 

UDIENZA COL SANTO PADRE 

La sezione spagnola dell'Istituto prima delle vacanze estive ha organizzato un 
pellegrinaggio a Roma per i professori e per gli studenti, che erano stati ricevuti in 
udienza dal Santo Padre. 

MASTER PER OPERA TORI DI PASTORALE FAMILIARE 

Nei giorni 25-30 agosto a Gandia (Valencia) si è svolta la seconda parte del pro
gramma estivo per il conseguimento del titolo di Master per operatori di pastorale 
matrimoniale e famigliare. I corsisti sono stati 64, accompagnati dalle rispettive 
famiglie. 

CORSO MONOGRAFICO PER EDUCATORI SESSUALI 

I sabati seguenti al 7 febbraio ha avuto luogo il corso ideato per universitari dei 
primi anni. 

IV INCONTRO DEGLI Ex -STUDENTI DELLA SEZIONE CENTRALE 

Il 25-26 giugno a Pozuelo de Alarcon (Madrid) ha avuto luogo il IV Incontro de
gli Ex-Studenti della Sezione Centrale dell'Istituto. 

e) Nuove collaborazioni 

Il 26 agosto 1997 Sua Eminenza il Cardinale Lucas Moreira Neves ha istituito 
presso l'Arcidiocesi di San Salvador de Bahia (Brasile) !'Istituto Arcidiocesano 
per gli Studi sul Matrimonio e la Famiglia. Il Rev. Giancarlo Petrini ne è stato no
minato direttore. La collaborazione è cornincata con 30 alunni) inaugurando nel
lo stesso mese la nuova sede propria. 
L'Arcivescovo di Changanacherri (Kerala), Sua eccellenza Joseph Powathil, ha 
dato vita all'Institute far Studies on Marriage and Family all'interno del National 
Center far Family Life Promotion-CANA; ne è stato nominato direttore il Rev. 
J oseph Alencherry. Al corso, che ha iniziato l'attività il 5 ottobre 1998, si sono 
iscritti 25 studenti. 
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